مرح العلامة الفاضل والفهامة الواصلالشجم داوذ بن ممدالقرصى ان المتوى 

سئة (159 )١‏ لاقصيدةالاوة التوحيدية لناظمها المولى خضمر يك نع الله بماامين 
سبب نظم هذه القصيدة انال لطان الفائما ليم وخادم الشمرع القوىالقويم 
لا تخذ الناظ استاذا لنفسه دبتالغيرة والمسد:فىقلوب علاء القسطنطينية 
فقالواللفاتم فى حقهماقالواظا رأىمنه, التعصب عليه طلب من السلطان الهجرة الىشهر 
بروسه لاج لندريس العلوم سالماعنطعن هؤلاءالمصومماامكن و بعد الماح كدير 
اذنله فهاجراليها واشتغلبالتدريس ولم,زل الفائم ر جه الله يطنب فى مدحاستاذه 
عند العلاء فلكثرةغيرتمم طلبو امن الفاتحر -جدالتّهان يأعى استاذه بتأليفكتابيعر به 
كاله ولياقته لدحه فكتبالفائحر جدالله لاستاذه برجو منه ماطلبوممنه فألفهذه 
القصيدةوارسلها اليه ومعهاهذهالابيات 

لقدزاد الهوى فى البعد ينى ٠.‏ وبعد البين بعد المثسرقين ‏ 

الايا ايها السلطان نظمى * يمالة ليلة او ليلنين 

مع الاشغال فى ايام درسى + ومافارقتدرسى ساعتين 
فعرض الفاتح القصيدة معالمكتوب عليهم فقالواقد اخطأ استاذك فى محل من 
القصيدة وفى محل من المكتوب لاله استعيل كلة الزيادة فى الموضعين متعديا مع 
انهالازمة (احد هما ( لقدزاد الهوى الخ (وثانيهما) فلن يزيد بزيدمنه #فسدةكثم 
كتبالفائج رجدا لله ثانيا مقالهم فكتب اليه المصنف ر-جد الله مشير ١‏ الى المواب 
بقولهتعالى فى قلوهسم مرض فزادهم اللهمرضا اقتباساوتعريضا لهم بأن كلد 
رُادتعدت الى مفعولينهنااه مخضا منطرةالاصل 


ولاج لتمام الفادة حلى هامشه محاشية العالم الكاملالفاضل, المول,شعس الدن ا-جد 
ابن موسى الشهير بالحيالى صاحب حاشئية شرح العقاك قدس الله سرء ونور قيره 


طابعهذاالكتاب وناشره الحاج مد طالب بن حسين الفاتسوى العريف خليل 
افندى زاده احسمماالله بالمسى و الزياده 
كاف حقوق ومنافهى صاحب وناشرينه ماس اولوب طابعنك مهرى 
بولفيان نسخداره ساخته نظريله باقبلور 


طبع برخصة نظارةالمعارف الليلة المرقة (60)إو (؟05) والمؤرخة ١٠9رهضان‏ 
بسنة 1010 و ١‏ ذىالقعده سند 1811 فى مطبعة (شركت عصافيه) 
دار الخلاقة العلية سنة 9814 مجرية 


شْ مكان ووقته بوقدر اتصالى #* هم اولز انده اششكال الله الوان 


مق اتطاي وس تدكا اندو : )0 من 
حللز بسمالله الر-جن الرحم :هه 


الجد لله عالى الوصف والشان ‏ منزه الإ.سكم عن آثار بطلان 


ناو سجد ومنت حقه هران * اودر سأطان ءالى الو صفيهو الشان 
يعر كانه افهام مخلوق # ابرثمز حكينه آثار بطلان 
منه الصلاة على مبدى شرائمه 8# نمنا المصطق من نسل عديئان 
صلات اولسون #يز مصطفابه * اودر ..دئ” نور شمرع بزدان 
والآآل والتحب ثم التابمين لهم # ماحادت أأ«صحب لمرعى ببتان 7 
دج اصصاب وآل وتابميله ب ولوتار لاس دكي ذل ابده باران 
هذى عقاك عبد مذنب حان # «وصى بها كل موصوف بابمان 
بودر عبد فقيرك اعتقادى # قبول ادر آتى هر اهل اممان 
أعدها ذخر بوم لاارياب به # مستودما عند ذى عدل واحسان 
دخيره ايليوب روز جزاله * اومار حقدن انكله اجر واحسان 
الهنا واجب ولاه ماانقطعت # أحاد سلب_لة حفتث بامحكان 
كذا الحوادثوالاركان شاهدة * على وجود قديم صانم بان 


وجود صانع وبان قدرمه 0 دليللردر حوادث جله اركان 


خلق الملائق خلوا عن محالفة # اذلا توارد شف القول بالثالى 
جونوق خلق خلايقاختلافى # يلندى بر ددد بو حكيد سلطان 
وذاته ليس مثلالمكنات فا بخ حكيا الوجوب مع الامكان سيان 
آنك ذانه يكزر نسنه بوق هجح # وجوب الله ذكل و حكر امكان 
نقى غناه عنالاغيار حكدته © لماجة الكل فها فيه جزان 
غنامى كثرتن نفى اتدى آنك # كله لازه.درر زيرالكه جزأن 
وليس كلا ولاجزأ ولارضا # ولامملا لاعراض وأصكوان 
نةكلدر اولنهجزدر نه ضدر #ه لهواردر انده اغراض الله اكوان 
ولانقل جوهرا أيا عنيت به # ولزه الاءم عن ايهام سّصان 
وجود ياكنه جوهر دعدهم # - اندئكم ايده ايهسام نقصان 
بصكل ثى' محبط لااتحادله © ولاحلول لدى اصصاب عرقان 
مخحصطدر على اشياى جهالى *# دكلدر مم -د بر شيله سان 
دح برشيئه اع اول حلولى *# روا كورمن آنى بر اهل عرقان 
ولا اتصال باحياز واوقات #* ولا اتصاف باشحكال والوان 


0 
#عيام بصير مالم شاء 8 ذوقدرة وصكلام غير المسان 
وصكزة القدماء غيرلازمة # اذم تكن غيرها فىعين سَظان 
ولى اع وشاع وارادة *# حيات قدرت كلام غير الحان 
صفتلردر نولر ذات ايله قاعم 3 قدماردر كر صكدر وله امان 
ا حقدن لور انفكا ى ع خطا كورمن بو سوزده عين يقَظان 
فى املد ل جما أو معاقبة # افاد قدرة, ذى صنع واشان 
افاده ايلدى نفى تسلسل ع كهواردر قدرت اذى صنع وانقان 1 
3 استدل على ع المؤثر , من #6 الدننان افعماله ارياب اسان 
ل دليل ايلديار _ عله انك *# كال صنعنى ارباب اشّان 
وعله بالزمائيات قاطية # لاشتضى فيه توقينا! بازمان 
ا زماياله على *#* ذكل لازم كاسور توقيت ازمان 
وادس رج شىي” عن اراديه 00 قط لارضى بحعكفر ان 
ارادئله كاور هر ثى وجوده # ذكل لك ن رضاسى اوزره كفران 
ليسالارادة امى! واتغاء بل # وصف مخصص مقدورا برجسان 
اذى جى امروطلب اواز ارادت صفتدر مفتدر اول ادر اثبات رجعان ٠‏ 
2 ترج مان ترجه # حكن اناء بن من ماه لمطشسان 
شياده كي يم أوللميه را سج روادر ايده ركع اعك انسان 
3 براير صو وبرأسه 7 برين اللق كي اولدمده عطشان 
تحكونه ازلى لازهسان له *# لكن شكره فى الوقت والآن 
دح تكويننك بوقدر زماق # ولى مخلوقه واردر وفثله آن 
صكلامنا صفة نفسية ها *# تمناز عن اخرس اوتم حيوان 
كلام اصلنده بر نفمى صفتدر ©# الكهون سوئاز خرسله حيوان 
لاإقتضى حَاق فى وكزته © خلق الفات عجيل رفن 
2 «قتضى نفس_يه خلقين 8# لغ انك خلق جون اليل وفرقان 


ى علا بثى" أو اراده * لفرتها بافراق عند وجدان 
7 غيريدر عل وارادت # انى تفريق ادر برلده وجدان 
الشرع ليس شرع احكلام نا # يحكنى لاثباه اعمساز قران 
تكلدر شرع حق فرعى كلامك # ينز اثباتنه اعحاز قرآن 
ورؤية الله بالابصار وافعة # لمؤمنين ولكن لالعميان 
كورر كوزارله مؤمتار خدابى # انى كورعن اولانار بولده عيان / 


0 


رى الهوية لامن جو هر سه ع7 اوكونه عرضا اوسيق فقدان 


دص يلكي هوتدر كوريان # ولى جوهر لكندن صاعه اى حان 
دج صائمه عر ضاواقولئدن 8 اوله باسيق وونندن اا فقدان 
حشقه له الحق لمتعقل بعالمنا * لكن ترددهم فى دار رضوان 
يلور ونده حقك حكندذانى # تردد آخرئده اتدى اخوان 
لله خالق افعال العبساد وما *# بظن توليده من فمل انسان 
خدادر خاق ابدن قعل عبادى 8 ذكلدر خلق ابدن بر نسنه انسان 
تعلدر هره ابارسه صدورى #6 اولويدر خالق اتكده بزدان: 
هاد .ضل حقيق وان نسبا # على الاز الى رسل: وشيطان 
حقيةتده اودر هادى مضلاول 8# محاز اولدى رسل اتدى باشيطان 
الحسنوالفع شرعيان لك ا جخ تقول بالعوّل ارضا قد ينسالان 
وو حسن و 4 شرعيدر اما 8 اوليئور بعضيمى عقل انله أذء أن 
ولعباد اختسار وهو كسبهم # فيوصفون بطوع او بعصيان 
قولك كسبيدر الده اختيارى 8 انكله اتدى دبرار طوع احسان 
لادخل نامقل ىحم ١‏ الآله وفى # تجوز تعليله فى البعض قولان 
لز عقلله حكبى خدانك * وار اما علت بعضندء 0 
و يكلف عبد فوقطاقته # لحكنه لالعقل ا 
هماواز اولميان وسعتده تكد.ف ##ا ولى ماحردر انده عقل 0 
لوكان اصلم فرضا ما الى احدا # بالكفر والفقر والبلوى واحزان 
اوليدىخلقاصلاححقه واجب * اولورميدى بوكفروثقر واحزان 
والرؤق عاجيق للعنوان نا عله عل عقرما: او باجا قوق #هنانة 
حراماولسونمباحاولسون صل 8# نهييرسه رزقتى بير -جله حوان 


٠‏ ولا هدم حيوان على احل *# وان تفطع ق آلنات. غيلان 


مقدم بر ديرى أومز اجلدن # ابدرسه باره باره آنى شيران 
كل العناصر والافلاك حادثة *# وحجزؤّها جوهر فرد هيا 
فلكلر جلهسى كالى عتاصس ** اولويدر بلكه حادث هرد فان 
دس اجزالريدر جوهر فرد #ٍ ابدرار اهل حق اب بات برهان 


لعلو بالسفل ربط لاتعايل يد اذقد يدور 10 بل مضافان 
اولويدر سفله علوك اراناطى *# ذكل تعليل الله بلكيم مضافان 


كوررسيكاء اولور دائرمدارى #. 4 رس سداق اوزدهء دوران 


الله ارسل فينا بالهدى رسلا # مصدقين بيات وتان 
خدا كوندردى انساله رسولار # ذكل جن وملك اول بنه انسان: 
هدى أيله محتق مدعالر # مصدق انلرى آيات تيان 
اجة الطلققحمْ المقوذاق © “مم وصكذا فى مم ادبن 
كر حصكدر خاقه لابد بر ممم *# جولازمدر بيلفك اواو سحمان 
تمام اوله آنكله حكر عقلى كاله برشه هم عل اديان 
لولاه لم ينتظم ام المعاد ولا # ام المعاش لاشار وعدوان 
كال 1 أبدى كر اولميدى +« تم ا ارمده 1 0 
وامه بين فى حاكله لمن 00 الحال عيئان 
آنك تصدفشى ابدوب تكلم *# ايشتديار ملايك جن وانسان 
كنك اولده وآخرده شانى * تكلدر اعتبار اهلنه ينهان 
اخباره عن غيوب كالمكايةعن # بلوى تصيب عفان بنعفان 
دحّى غاّدن اول ويردى خبرار # بريسى شول هلالكيركوردىعفان 
برى اصعاب كسسرى ماجرامى *# خزائن كلمى ريب بلدان 
وغزوة الحر منهم مرتين وان # يكون مع اوليهم يلت مفان 
ايكى كر ه دكزدنهم غزالر # هم اوله اولنده بنت معان 
ودقه قرا والكشف اذ سألوا # غداة معراجه عن حال ركبان 
والرى بالبدر بالمصباء اعيتهم والرد فى احد عين ابن تمان 
بريسى تجح معراجنده آنك # نيجه ديديسه كشف حال ركبان, 
قراشئئى بدرده رمي خصيا *# احدده ردعين ان تمان 
وك رو وا بأسايد سجنيية خ# امثال ماقدروى عنه الصحيصان 
رواشار سددارله *سحم # آنك مثلىكه نقل ايثر تان 
دلالة الصددق ين الكل مرك © تواترت هثل معنى شعر حسان 
قوديلك بودر صدقينه شاهد ** توائر بولديار حون شعر حسان 
واعظم الى قرآن ل تجزوا © عن سورة منه معوصرف لاذهان 
ولى اك اعظى قرأن اولويدر # آنك برسورهس_نده ماجز اذهان 


(0) 

معراجه واقع شظان فى بدن # بايد ومشاهير ووحدان 
د معراجيدر وائع رسولك ## اولويدر هم بدلله داجى يقظان 
كتاب ابله احاديث ايله ثابت * كه وارددر مشاهير ابله وحدان 
وفوعه كان تكرارا وقد دفعوا # به نمارض مادل المدشان 
ديديار هم مكرردر وقوعى # مهار ض دوشدىكورديارحددثان 
ودشه ناسح الاديان اججعهسا # ولم يكن نضها جهلا لديان 
آنك دبنى اولويدر غيرى نام ©# دجى تسضى _ذكل جه لالديان 
وررمانص لكن مار وواحسدا * بحم توراه موسى بن مر ان 
ورود اعشدى نص لحم تورات #ه خبر وبرمشدى مومى ابن عمران 
ولكن كزليوب آنى حسددن # روايت اتعديار سل بهودان 
الانياء بريؤن انفاقا عن # كفر وكذب وعن فسق باعلان 
قوسى الدبالك اتفانا # بريدر كفر وفسقاشٌكدن اعلان 
وعن كاثر عدا عند احكرنا *# وخسة مشل تطفيف بأوزان 
دجى عدا صكبار اللكدن © نوكا ذاهبدر اكثرٌ اهل علان 
دتى خءت ودنائت اتمديلر # كرك عدا كرك ياسهو ونسيان 
سرقه ايلوب ثى” حقيرى # دتى اتمك كى تطفيف اوزان 
يؤل القصص الماى لذئهم # بأله قبل وحى او بنسيان 
مأولدر ذنوب الله خبرار # صغائر اولغيله. داجي نسيان 
دنور ياخود مقدمدر وحبدن # جو باطقدر وقوعى اوزره قرآن 
والنسين رجححان على ملك *# تعلم عبر وتحسكر م بدلان 
دلالت ايلدى تعظيم وتكريم # ملك اوزره تيده اوله رجمان 
وقول صكرامات جا تقلت © عن آصف وا ىالدردا ومطان 
محفقدر حصحكرامت اولياده 4# كلويدر ‏ قصهة أصفله طان 
وصد سارية الفاروق عنجبل *# والبعد بنهما فى القدر شهران 
كوروب باسارءهكيرديدىفاروق # مسافه آرهده اولشدى شهران 
هم افضلدر نسار اوليادن # ابدويدر اتفاقى نونده اخوان 
دحححاددر بر بوثله ولابت *# سلردن دج اولورسه لمعان 


. وافضل الناس بعدالاساء انو *# بكر لتصدشه من قبل اقران 


دجى يلكي ييحك انيابى # انوبكر اؤلدى خير له انسان 


ابشتديار جو معراجن رسولك # او تصديقاتدى اول صكره قرآن_ 


وبعده عر الفاروق اذهو فى عه اظطهار دبن رسول خير معوان 
عهردر بل هم اندنصكره افضل 4ه اولويدر دينه اول خيرالمعينان 
وبعد ذلك قد افتى مشامحنا * ان لالردد فى فضيل عممان 
عر دتصكره ديديار مشايح *# ترددسز درر تفضيل عان 
وبعد ذاك على وهو أقربهم #* الى النى وأحظى بين اختان 
دجى صكره عليدر افضل ناس ## رسولك ابن عمى كان عرفان 
مجلمز بربرئدن حشر ابدان # كه ماهيتده بردر اشسبو امران 
برئده مدخلى بوقدر زمانك * مساويلر درر بولق ده امكان 
دكلدر ذكر صصبت بلكه لازم # اماده اتمده معدوتى سمحان 
اعزاء اصلبة كلاوان اكلت © قات .1 نك اجراء- سان 
قو اأجزاء اصليدركه واردر ## اكلده ايلر ايسه آنى حيوان 
خدا صنعى ايله حفظ ايلر آتى # اول اولز غيريه اجزاء ايدان 
وكالمساب واهوال القيامة او 8# وض سيدنا فيها وصكيزان 
جو وبردى تحبر صادق خبرلر # محققدر وقوعى كوره انسيان 
صراط ووزن احوال قبامت *# حسايله كتاب وحوض وكيزان ٠‏ 
حيات قبرو لذات نها *# عقاب عافره آلام ديدان 
عقوبة الذنب عدل غيرواجبة # كذا المثوبة من احسان مئان 
عقوبت عدلاولور اهلذثويه 8 مطيعه اجر اولور احسان منان ٠‏ 
عوضاتّك دكلواجبخداه # ولى خلف اللز وعديئده ديان 
دطدر نيمتى وقنه مقابل # ندكلو طاعت ابتسه عبد شكران 


عفو جارٌّدر عقلا كفره لكن # كطوبدر آيت تخليد سيران 
عددت الجنة استدى تكونها # ونقل آدم منها بعد ا-_كان 
خرج ادم أيلر هلم دلالت د 2 إعشدر تون دار رضّوان 


ْ 0 
نعيمها ابدى لا زوال لله © واصكلها دام لااله نان 
ابددر تمتى يوقدر زوالى *# اكل داتمدر الدن ه, ذكل فان 
اهل الكبار غير الثانين م # رجاء عفو برغم الاسد الاق 
كبدرسه توبدسل اهل كبار يق ما واردد رحاء عقو ران 
اذ لاعقوبة تعق ء: مده عفيا 2 ول اشيد بها ات غفران 
كه زيرا مسيمق اولاز عقايءه ع كاهة نويه ادن اهل عصيان 
دكادر هم مقبد تويه اله # تدكاو وار أنه يات غفران 
ولاخص احاديث الشفاعة ما # لست ٠‏ نم لاوقات واعيان 
شفاعتله خبر تخصيص اولفز # كورر آلى مطيع واهل عصيان 
آنك نفسى عسوم از افاده # هراد اولز ق_واوقات واعيان 
ولارسول بل الاخيبار كلهم # شفاعة لعصاة عند رحن 
اوله احياده له انياه *# شفاعت أكون اذن رجان 


ولا-دماء لاموات واعياء 0 متاقع كوفلات 5 بعض انان 
دج احيانبه واموانه دمانك *# اولور نفعى كوريلور بعض احيان 
ولس دخل والاءان اعال *# يل لبن ذا غير تصديق واذمان 
ذكلدر هم عل اعانده داخل # محرد اول اواور تصديق واذمان 
والششرع قدعد كذ الم زارا *# دليل عد كته عظم ونان 
ديل جعد تلندى شد زثار ## شرف ده ده كم لفقي اوئان 
ولابغاير ايمان واسلام # ولم يكن لهسا فالششرع حكيان 
هم اولمزار شريعت_ده مغار # حكهده بر درر اسلام وايمان 
ولمقلد ايمان شاب به # وان يكن ماصيا فىترك اشان 
#صدر كرجه ابمان ءقلد * ولى آتمدر ابدن ثرك امعان 
قولتاواز خدابى جهلهعذرى * زماناولديسه فكره ديدى مان 
' وليس مرلبة لعبد مسقطة *# تكليفه كحانين و صبيان 


عباديده قول رمن بر عقامه # كيم ائده رقم اده ا 
قد حطى”' لمرء عفىفتواء محتهد[ ع3 عم داود ع فسا سل ) 


نََ 
لاشيغى الشك فى الامان من احد ١‏ وان وى ا ا ق يوم محر ان 
| خطاامكاولورهم #تهدال 8# ورودر حم داودى سلهان 


ولا عقاب برل اللعن من احد © # فىحق ابليس وهو الكافر الجانى 
دكلدر مسوق جو كيم عتاه * ايدنار ترك سب ولعن 07 
فلن بزيد بزيد ماله. مفسدة 8# فاسكت ولاترض لوما باسم 

فسادى جوةدر اندن يزيدك # سكوات آنك ا 0 
تصب الامام عايئا واجب فا 8# لدفم «ظنون اضرار وطفبان 
الويدر نصبى واجب برامامك # ارادء اولنبهون دفم طغيان 
دج سعملهدر آنك وجونى *« ددى عقلادر اهل اعءنزالان 
امامنا باشارات الرسول ابو # بكر كا اج القاصى عم الداق 
امام اولان «قدم اشبودينه *# ابوبكر ادى صاحب 0 
رسولدن آكداواشدىاشارت اه م الجاع ايتدى -جله اهل 


ولعد نص و بكر أفاروق 8# ولعده ادق شورى بين 0 


0 سياه مهم 7 # فيا بعوه بطوع ب بين ان 
وذاك عفان ثم القوم جلى, قد بابعوا بالىى عقد رضوان 
لانص فيه جليا بل قداجتهدوا *# لكن معاوية ال#_طى كروان 
بواركانك بثى جو ناولدىتسام #*# قو عماله بعت اتدى اعيان 
علىده اتدىاصهاب اجتهادى # خطا اتدى ماو يله مروان 
واذكر صحابرسولالله قاطبة # بالبر والدير واهجر طعن مطلءان 
١‏ كوب خير ايله اصحاءك قوسين *# برمه انارك سن اولله طعان 
وكلهم بذلوا للدين ستهم # ولشريعة كانوا خير معوان 
بودشه ايلديلر ذل مقدور # اولوب شرع شريفه خير اعوان 
يارب لاتسلموى حب-هم أبدا 6“ من قال آمين يأمن سلب ان 
اللهى شول حبييك ور متجون 0 كم اتدك سن -جالك اك احس_أن 
بزى جنتدن اول ججعك آرمه 0 وله آمين ديين صوك دمده امعان 
ودام نضرة هن بالخير بذ كرتى # مااخضمر وجه الربا منقطر ندسان 
دح اولسون مسرتارده داتم # بتى بر ير ابله ياد ابدن اخوان 


بيك اوجيو زاون سكز جره سنده 8# درعصر سلطنت عبد اليد حان 
محرم ابدى طبعبك اتدامى # ريع الآخر اتهامى اى جان 


جهايده ٠‏ قدكم روى زميى دعن بياب خضي الله زين ابده يسان 


حول تربجة المؤاف يس 
جز العالم العامل والفاضل الكامل المولى )4ه 
جز حضر بك ابن جلاالدين 4ه 

نشأ ببلدة سوريحصار هن بلاد الروم وكان أبوه قاضيا بهاوقرأ مبانى العلوم على 
والده نموصل الىخدمة المولى الفاضل الشهير يكان وقرأ عنده العلوم العقلية 
والنقلية وسائر العلوم النداولة ورج عنده وتزوج ننه وحصل لهمنهاأولاد 
ثم صار مدرسا بالبلدة المزورة وكان محبا لعل ديد الطلب له وحصل ٠ن‏ 
الفنون مالا حصى حتى انهكان بعال لميكن بعد المولى الفنارى هن اطلع على 
العلوم الغربة مثله لماروى أنه جاه منبلاد العرب فى أوائل سلطنة السلطان 
تمدخان رجل كثير الاطلاع على العلومالغربة واجقع مع علاء الرومع:دالسلطان 
الذكور فسألهم عن مسائل منالعلوم الغرببة التىلم بكن له اطلاع علبها فانقطع 
الكل وعحزوا عن المواب فاضطرب السلطان مد خاناضطرابا شديدا وحصل 
لدعار عظيم من ذلك فطلب رجل منأهل العل. لماطلاع على العلوم الغرببةفذكر 
عنده المولى المذكوروهو يدرس بالبلدة المذ كورة-وكان شاباسنه فىعشس الثلاثين 
وكان زيه علىزى عسكر السلطان فاحضروه عند السلطان معالرجل المزبور 
فضصك الرجل مستكقرا للهولى المذكور لثباه وزيه فقال المولىهات ماعندك 
فأوردالرجل عليه أسئلة منعلوم شتى وكان المولى المذكور عارفا يجميعها 
فأجاب عن أسثلته بأحسن الاجوبة ثمسأل المولى المذكور الرجل عن مسائل 
ستة عشمرفنا لميطلع علبها ذاك الرجل حتى انقطع الرجل وأهم فطر ب السلطان 
تمدخان لذلاك حتىقام وقعد لشدة طربه وأثنى على المولى المذكور ثناء جميلا 
وأعطاء مدرسة جده السلطان ممدخان بمدينة بروسا فصار مدرسا بها واجمم 
عنده الفضلاء من الطلية مل المولى مصلم الدين العى_قلانى والمولى على 
العربى وأمثالهما وكان له»عيدان أحدهما المولى “صل الدين الشهير واجهزاده 
والآآخر المولى تعس الدينالشهير بالخيالى ثم ضماليها كلبوم نس ةعشردرهما على 
وجه الضمير من ##صولاتذراج فىثشهر ربع الاول فالسنة المذكورة ثمصار 
مدرسا بمدرسة يلدرم خان ببرسوا ثم ضم الها كلبوم عشسرة دراهم من محصول 
الخلمة تمأعطاه قضاء ابندكول على وجه الضميد ثمضم الباكلبومعشسرة دراهم 
منجهة توصيةعارة السلطان المذكور على وجه|أضدية ثمصار مدرساعدرسة 
جديدة احدى المدرستين المتبجاورتين بادرنه ثمأعطاه قضاء يلبولى وصرفامولى 
المذ كور أو قانه بالاشتغال بالع والعبادة وكان مسستقيم الطبع ريع الفهم كثير 
الحفظ وكان يهم بتربية القارئين عليه وكان قصير القامة وكان يلقب بحراب 


الع ولما قح السلطان محمد حان مدينة قسطنطينية جعله قاضيا بهاوهو أو لقاض 
بهاوتوى وهوقاض فىسنة ثلاث وستين وأمامائة ودفن فىجوار أبى أبوب 
الانصارى عليه ر-جة البارى وكان ماهرا 0 بالعر به والفارسية والرّكية 
نظم فى العقائك قه قصيدة _أونية ونية أبدع فىنظمها وآلةن رضنا وقد شرحها المولى 
الخبالى شرحا اطيفا نا ولهنظم آخرمن نوع المسزاد ولاباين بذ كرمههنا 
يامن ملك الانس بلطف الملكات * فى حسسن صفات 
حركت جنوتى بشنون المركات + ياجنة ذات 
العارض والمالو ا صداغك حفت» أطراف نباك 
والجنة كيف احتصجبت بالشبوات+ من كل جهات 
ازضاق علبىالوسععباراتلسان + لاعبرة فها 
فىالقلب نكات كتبت بالعبرات » تحكى تكاق 
قدسال على بابك انهار دموعن ٠‏ ليلا ونهارا 
فالر -م على السائل أو لى اهسنات + دوم العرصات 
كررعدة الوصل وصلها حلاف + فالوعد كقفاق 
والصب برى لذته فى الفلوات + من ذكر فرات 
لومى على تربىمن جمعك ظل » يامؤنس روي 
حياك من القبر عظائى ورذنى ٠‏ من بعد وفاتى 
فىخطى اذا نل م ن فيه مثال * محكيك بلطف 
منشار»ه لخر روى ف الظلات » عن عين حياى 
وقد 000 نوئية أيضا وسماها محالة ليلة أوليلتين ومطلعها هذا 
لقد زاد الهوى ف البعد ب * و بعدالبين بعدالمثسركين 
اوهل القصيدة المذ كورة الى السلطان تمد .انو لماو صلتهالقصيدةى ضهاالسلطان 
على امول الكوراتى واذنظر الى مطلعها اعرض علبا أن زاد لازم لاتعدى 
فأمء السلطان دبكتت ب الاعنراض علىظهر القصيدة وأرسله الىالمولىالمذ كور 
طالبا العواب فك نب المولى المزبور نحت الاعتراض محيبا قوله تعالى فى قاوبهم 
ميض فزادهم لد ضا روى أنالمولى تمد بن الما ج حسن من تلامذةًا اولى 
المذ كور 7 قص الاستاذ علينا هذهالقصة قلت لوكتيت قوله تعالى واذا 
تليت عليهم أياته زادتهم اعانا لكان حسنا أيضا فاسحدن قولى استكسانا وائما 
سمىقصيدة المزبور محالة ليلة أوليلتين لقوله فىآخر القصيدة 
الاباأبها السلطان نظمى + ممالة ليلة أوليلتين 
مع الاشغال فىأيام درسى + ومافارقت شُغلى ساعتين 


-<زز تراجة شارح الميالى هس 
مر العالى العامل الكامل الفاضل المولى # 
يز تعس الدين أحجد بنمومى الشبيربانخبالى 6 , 
كان ر-جهالله تعالى عالما املا فاضلا فيا نقما زاهدا متورءا وكان أبوء قاضيا 
قرأعنده بعض العلوم ثم وصل الىخدمة المولى حضر بك جلى وهو مدرس 
بسلطائية بروسه وصار معيدا لدرسه ثم صار مدرسا بعض المدارس ثم التقل 
الىمدرسة فلبه وكانله كل نوم ثلاثون درهما وكان المولى اءنالماج حسن فذلك 
الوقت قاضيا مديينة كاء.ولىفاخذله الوزير#ودياشا من السلطان جد خانمرادية 
يروسه -فسده المولى الميالى علىذلك وكتب الى الوزير مودباشا كتا باوأرسله 
اليه وأوردفيه هذين البينين لنفسه نظم 
محوبة فى آخر الايام » تبديك صعة ظطفرة النظام 
وفسادار ا«الحكيم لانهاءفى الا نقطع مسافة الاعوام 

ولما قرأ الوزير #ود باشا هذبنالبيتين قال انالمولى لابعرف هذا الرجل وهو 
مدق لذلك ثمانالمولى تاج الدينالمشتهر باب نالحطيب لماتوق بازئيق وهو مدرس 
بها عرضهالوزير #ود باشا فتأسف عليه السلطان مد خان تأسفا عظيما ثم قال 
لاوزيرالز.ور اطلب مكانه رجلا فاضلا شايا *#تما بالاشتغال فتبادر ذهنالوزير 
الى المولى الخيالى لكن لم .شكلم فىذاك مجلس ثم عرض المولى الميالى فى مجلس آخر 
فقالالسلطان مد خان أليس هوالذى كتبالموائى على شرح العقابٌ وذ كر 
فها. اسمك قال نم هوذاث قال انهمسصق لذلك فاعطاهالدرسةالمذكورة وعيزله 
كل نوم مائة وثلاثون درثما فلا جاء الى قسطنطينية لم شبلالدرسة لاله قدنهياً 
للع فابرم عليهالوزير مود باشا فقال ان أعطيتنى وزارتك وأعطىالسلطان 
سلطنته لاأترك هذا السفر فعرض الوزير مودياًا على السلطان فقالهلاأبرمت 
عليه قال أبرمت وقال انأعطيتنى وزارتك لاأثرك هذا السفر ولمرذ كرالسلطان 
اسصحياء من السلاطين لزن لذلكالكلطان ممدخان وأ أنءدرس معيده فىتلك 
اللدرسة الى أن يرجع هو من لجاز ولا رجع من احج صار مدرسابها ولميلبث 
الاسنين قليلة حتى مات وكان سنه وقتئذ ثلاثا وثلاثين سنة كان ر-جدالله تعالى 
مشغلا بالعل والعبادة لانفك عنما ساعة وكان يأكل فىكلوم وليلة مس ةواحدة 
ويكتئى بالاقل وكان تحيفا فىالغاية حتى روى أله كان تحلق سباته وابهاءه 
ودخل فها يده الىأنينتهى الىعضده وحكى !ل ولى غياثالدين أنىلازمته مقدار 
سنتين وقرأتعليه فبلدة ازئيق ولمأره فرح ولاضخصك وكاندائم الصمت مشتهلا 
بالعبادة وملاحظة دقائق العلوم وكان لاشكل الا عند مباحثالعلوم وقد اجتمم 


وما معالمولى خواجه زاده فى الجامع وياحث معه فغلب عليه قلارجع الى بيته 
قالله بعض الحاضرين اليوم غلبت على خواجه زاده فقال الى مازلت أضرب 
على رأس ا نصالحالضيل وكان يلقب جدالمولى خواجه زاده بذلك قال الراوى 
مارأيت ضنصكه الافىهذالساعة حى أنالمولى خواجه زادهمانام علي ,الفراشقطالىان 
مات الم ولى الحا لى خو فامنه لفضله و قال بعدو فاته نا أستاق بعدذاك على ظهر ىوكانالشيم 
عبد الرحيمالمر زنشوق خايوواك. إزين الدين اناف لقن ال و لى انميالى كلةالذكر بالجامع 
المديد بادر نه رأبته مكة وبائخطه على ظهر بع ضكتبه التى مخطه: وهوكتاب النلويحولهمن 
المصنفات حواش على شرح العقالد التسقية سلك فيا مس_لك الايجاز ننه 
الاذكياء من الطلاب وهىمقبولة بين الهواص وشهرتها تغنى عن مدحها وحواش 
علىأوائلحاشية البحر بد ولهشسرح لنظم العقائد لاستاذه المولى حضر بك ولقداجاد 
فيه وأحسن ورأيت يخطه كتاب التلويح وكتب فى حواشيه كثيرا من كلانه 
الشرفة ورأيت ايضا نحطه تفسير القاضى البيضاوى وكتب على 
حواشيه كثيرا م نأفكاره اللطيفة ط الله #سعدونور مطهمر ‏ ' 


تمرح العلامة الفاضل والفهامة الو اصل الشيم داوذ بن ممهدالقرصى امن المنوق 
سنة )١15(‏ لاقصيدةالاونة التوحيدية لناظمها المولى خضريك نفعالله ب#ماآمين 
سبب نظم هذه القصيدة انالساطان الفانم! لقضيم وخادم الشمرع القوىالقوم 
لااتخذ الناظ, استاذا لنفسه دبتالغيرة والمسد فىقلوب علاء القسطنطينية 
فقالواللفاتح فى حقدماقالو افلا رأى منهم التعصب عليه طلب من السلطان الهجرة الى شهر 
بروسه لاج لندريس العلوم سالماعنطعن هؤلاءالحصومماامكن و بعد الماح كدير 
اذنله فهاجراليها واشتغلبالتدريس ولميزل الفاتم رجه الله يطنب فى مدح استاذه 
عند العلاء فلكم غيرجي طلبو امن الفاتمر -جداللهان يمس استاذه بت أليفكتا بيعل به 
كاله ولياقته لدحه فكتبالفاتحرجدالله لاستاذه ,رجو منه ماطلبوءمنه فألفهذه 
القصيدةوارسلها اليه ومعهاهذءالابيات 

لقدزاد الهوى فى البعد بيتى ٠‏ وبعد البين بعد المثمرقين 

الايا ايهسا السلطان نظمى * محال ليلة او ليلنين 

مع الاشغال فى ايام درسى * ومافارقتدرمى ساعتين 
فعرض الفاح القصيدة معالمكتوب عليهم فقالواقد اخطأ استاذك فى محل من 
القصيدة وفى محل من المكتو ب لاله استعم ل كلة الزيادة فى الموضعينمتعديا مع 
انهالازمة (احد هما) لقدزاد الهوى الخ (وثانيهما) فلن يزيد بزيدمته «فسد ةكم 
كتب الفاح ر-جدا لله ثانيا مقالهم فكتب اليه المصنف رجداللهمشيرا الى المواب 
بشولهتعالى فى قلومسم مرض فزادهم اللّهمرضا افتباساوتعريضا لهم بأن كلة 
رَادتعدت الى مفعولينهنااه مخضا منطرةالاصل 


ولاج لمامالفائدة حلى هامشه محاشية العالم العامل الفاضين المول, تعس الدين ا-جد 
ابن موسى الشهير باالخيالى صاحب حاشية شرج العقايد قدس الله سره ونور قيره 


طابع هذ االكتاب وناشره الحاج مد طالب بن حسين الفاتسوى العريف مخليل 
افندى زاده احستهماالله بالمسنى والزياده 
كافدُ حموق ومنافعى صاحب وناششرينه ماك اولوب طابعنك مهرى 
بولفيان لسخداره ساخته نظريله باقبلور 


طبع برخصة نظارةالمعارف الجليلة المرقة (605)إو (9؟11) والؤرخة <؟رهضان 
سنة 1117 و لا ذىالقعده سند 1917 فى مطبعة (إشركت عصافيه) 
دار الخلافة العلية سنة 9818 فجرية 


0_1 1 08 ١ له‎ 


5 ذلك فضل منك اريدم من لاد نعبادك الوه درفم عن حطبض دارة التقليد الى ذروة 
ونجدات لمزجيروته . 0 الاشباح ل وخضعت لعظير م 0 الملواء 5م صل 
فان كأل كل نوع انما هو باحترازه 03 أ مخصه م ن اله تار وله 3 0 الاغار ولس اله الضائذ 
ما نافهما 5 نالاضداد و سلوكه فىاوديةالضلالوا أوهادةانظروا معاكر الا خوان وحاقة الحلان هل لكر من ميزعا 
عدا فنوى الع والعرفان فاسلكو مالك محصيل اللقين واطلبوا الع ولو باالصين وكلوا فوسك 
باالفضائل الروحائية واعتقوها عن الرزائل الجواية لاسا عله 4 7صُصس7صسمت 
اثبات الصائع وتوحيده وانقديسه عن الاقايس و ميد فيه مقاصد حلية 2 
تشرق ب#بحستها وجدالدن فىدباجيرالظلات ومواقف سنية يهتدى بلعانها الى 
عالم الغيب والشهادات ومطالع انظار افاضتها دراب الفعول لني لالابكار |/©: 
ومطالب مالية سبكتها نهاية العقول بايدى الافكار وطوالع تتلا لاانوارها [|4 5 د 0 
على صفسات الايام وتتحرد عن غياهب الشكوكء وظلات الاوهام وفواك ممع ع سيين 
: 5 لله 2 
شن افادثها القطعيات من فصل المطاب وعقاد دئية الدتها الحكمات [|أ 0 اخ الله رسن 1 3 
0 1 0 0 الدع ولق 
من ام الكنتاب وعدة فى الارشاد الى التأويل فى غوامض المرام وكفاية دل ذى وفقنا أتحقيق 
فى الوقوف على الاسرار من متثابهات الكلام وقد صنف فيه المولى أ 


أ 0 عقا الاسلامية و كرما 
١‏ توفيق المباحث الكلاممة 
الهمام قدوة عطاء الاسلام خير الملة والددن شوع الفشل وميم اليقين كتايا ا والصلاة والسلام على رسولنا 
منظ] بنفسائس الفراد مومحا يجواهرالعقابد مل تحابدزر الفوائ حقيةا 3 د المبعوث مخلاصة الاديان 
الالهية وعلى أله واحعايه 
| المخلقين عكار مالا خلاقالنبوية 
لوي نترل | العيد الفقير 


غدزاه تعاهنا فانتوزت فرصةعن اعين الزمان ونبوةمنطوارق المدثان | الىالل 


ثم أنه حتاج الى شرح يكشف عن 07 من أسر ارم هاما ويرفم عنو<وه 


ىدا اود ن تمد القرد دى 
وشرحته شرحا سيط عن مطويات عبارانه أبجازها وشقغط عن ال 00 لله نلعأ لى باطفه | الى 
محفيات مقاصدهالغازها وشيدت فيهقواعد اصول الدين للمكلمين بدلائل أ واخن لكان ع الكلام أشرف دن | 
حاد عنهازير الاولينوالا” خرينق زواهر عبارات نحبى لوممعها الاموات فالقبور وتهلل بها وحو مز العلوم) 
الاوراق فىخلال السطوروحدمت,ه على حضرت من ظلل العياد بظلال العدل والاحسأآن وا مطر على 
محائب الاهن والامان وقع عنم الضلالة و ثار البدع والطفم أن والف قلوبهم يإأعصئر عن سلوك طريق 
العدوان و طهر جزبرة الروم ع نالسر والكفران وطردهر عن <دود الديار والاوطا أن ونم ارضا 

مناللشارق عر 5 ع من اللو 1 -لاطين و بلادا1 ا نالغارب لميدانها الاباطل من المتقدمين 


ل2 


دصل فبهاالعلوم بذرايعالبرهان وحول بعضها مساجديذكر فها اسمالله بالفدو والآآضال ورباطا يأؤى الها 
الضعفاء والمسا كين والامثال »شعر+وانت خليفةاءن سلطان عادل »و قدكنت ندرا نس لعقان نيرا+ ولن هم 
الدوار ان دار مثلاك ٠‏ ولمى يأت فى الدهر نظيرك مظهرا» وخاقك #ود وانت #د + وقدنلتؤالجد محاسن 
كوثرا» فياماج الكأفر ويا مجى الدين » لقد كان فى الديا عدوك ابرًا » سيو فككالبرق تمد الى العلى + وتنزل 
بالصعق على ارض قيصرا * ورميك بالحصن صطور جخارة » تزلزل الافلاك شطب ومحورا» 
وهو لك فى الارض كرعد مهابة + يصدع 1 7 هه روحا شد من باب خييرا * وهو الب_اطان 


العلوم الاسلامية اناق أنقنالمسائل الديفية عنقي لكونهمببى عقائ الاسلام | 


اساسا أججع لهات شس ف اأعل بأحومها وكان الرسالة الشر يف المنظوءةالنونية التى 
الفهاالفاضلالىقى والكا هل المدقق خض ير بك محقق علا اءالروم واستاذالفائحالمرحوم 
وكثير منالفدول والقروم أحسن ماأاف ف الاسلام وأقبل عند الفضلاء الكرام 
“أودت أن أشسرحها شرحا جديدا واهتم فيه حيث يكون وحيدا وفريدا والله 
أرجو أن عله خالصا لوجهه الكرم وأناققى نه بوم لاسفع مال ولابنون الا 
منأتى!ا لله ع سليم ولاحول ولاقوة الابالله العلى العظهر 

قال المصنفر -جه اللهتبركاو اقنداء باسلو بالك تاب الجيدو امتثالاحد ثى الابتداء وعلا 
عا ما وتع عليه الاجاع وأذاء لبعض حقوق مااستغرقه من ضمروب الاحسان التىمن 
جل االتوفيق اثل هذا التصذ. يف العظيم الشان 

٠‏ حنقل بسم الله الر سجن الر حي ]هس 

سبيل البدلله 


قو ميحد تى الابتداء»أى بالا«ملةوالجدلة قالال: نى عليه الصلاة و السلامكل أ ذى 


| بال لابدأ فيه بسمالله الجن الرحيم فهو فهو أب وو االحطيب لهذا الافظ فىكتاب 
الجامع وف رواية أقطع وفى رواية أجذم بالسم والذال ومه: فى الجيع أنكل أمس 
ذىبال ودثأن م. بدأ فيه بالسعلة فهو ناقص البركة غيرئام فىالعنى و انتم فى الحس 
وهذا هو معنىالابرٌ شرعا فندفع ماقيل كم من أعس ذى بال لم ؛ د يسم الله كل 

ار د ريه الوه 00 . 
2 قولهالجد © هو الثناء باللسان على قصبالتعظنم سواء تعلق باللعمة أو بغيرها 


المجاهد فسبيلالله مع 
الكفار الئل لاوامره 
١‏ ناءالليل واطراف الهار 


والمستوى على ل 


السلطنة بالا رشادوالاستصقاق 


ا اسةولى على مالك 
القياصرة بالقهر والاحراق 
باسط باط العدالة 
والارفاق ناشمر الشمريعة 
المصطفوية الى الآ فاق 
ناظم الامورالدشة بعد 
الثنات عاصم حبل الله 
المنين عن البتات موصل 
لواء الشسرع الى المى_اله 
مؤد النواميس النازلة 
ايد 7 ل قاع 


0 7777 بابز 
الانس وريس خضار القدس ظل الله علىالعالمين وملا افاضل العالين + شعر ٠‏ هو الدمس ل يأو 


خصينا ممزل + فسكله الاوج برح الس_هادة * بدورردورالفضل<ول مداره * ومن وجهه سدو صباح 


السيادة+ وهو ا بهيبته سسرير الاكاسرة وخضع 1 رقاب القياصرة واعتضد عنىعناشه ابدى 
الاسلاموالامان انوا لفتم السلطان نهد خان مدالله 5-3 عظور على الانام وافاض علبه حال الملود 
والدوام والله اسثل انيمعل ذلاك تذذكرة كال البهيم عسى ان يطلع 3 النعيم واقنبسبفالق النور من مثكاة 
الاحسان واتخاص عنوقفه المهان الى دار الرضوان ونودى من شاطى* الواد الاممن فى البقعة المباركة والمقام 


المسان قال لإوبسماللهالرحمن الرحم ؟# -199 الجدلله 


لظ له 


الى الوصف والشان » مزه لمكم عن اثار بطلان ه اقول حلا م 6ه صدركتابه محمدالله تعالى بعد 


الترك باسمهئعالىامتثالا 
عاصدر عن السيداحّتار 
الاخيار وشكرا ما سم 
عليه من النم الجليلة الا ثار 
والجدهوالثناءعلى الجبل 
وموردهاللسانو حدهواما 
الشكر وهوفعل ينى”عن 


تعظيرالمنع ومور ديع اللسان أوصفات صفاته كتعلقات صفانه تعالى * وقوله منزءالمكم 


والجنانو الاركان.رشدك 
اليه قولههافادئكم النعماءمنى 
ثلاثة+يدى ولسانى والضير 
الحسباءذا ا جد احص ياعتبار 
الموردواعم باعتبارالمتعلق 
والشكر على المكس الله عم 
إلذات الواجب الوجود 
المنطوى يجميع الكيالات 
الى الاسمصقاق الذاتى 
وعقبه بم بدل على نعظور 
و متحيدة من علو وصفه 
وشاله اى حاله ق ذانه 
ورهرييته عن اوصاف 
حكمه واه عن البطلان 
قانله ربالارياب ومالك 
الرقاب بعل الاشياء على 
ماهى عليه ولايعزب عن 
عله مثقالزرة ىالارض 
ولاق المواء فد طرق 


عالى الوصف والشان + مزه الحكر عن آ'ار بطلان #- وأقول بالله التوفيق 
ومنه الحقيق_و التدقق بحث السعلة والجدلة مشهور ين الطلبة وطويل 
الذليل عند الكملة فلا حاجة اليه فلنشرح باقى الكلام ققوله ءالى الوصف 
صفة كاشفة أومادحة لكو نالاضافة للدوام أى مالي كل صفة من صفاته تعالى 
الذائة القائية المقيقية القديمة وما يازمها فى الظاهر من الصفات المعنوية الاعتبارية 
الخالية الواسطة ومايازم ذانه تعالى بقينامن الصفة النفسية المالية الواحدة والسلببة 
الاعتباريةالجسة أىعظية معنى أومنزهة عنالنقصقطها » وقوله والشانزعطف 
على الوصف وعبارة عن الصفةالعظيدا لحيبة والمراد.ه كل واحدة من صفاتهتعالى 
صفة ثانية لله تعالى 
لمكم اولا وآخرا والراد بالمكم هنا هوالاسنادالميرى اجحابا أوسليا 
والانشائىامم! اونهيا اوماثدت بالكتاب والسنة كالوجوب والهرمة لاخطاب الله 
تعالى المنعلق بافعالالمكلفين بالاقنضاء اوالِير ا والوضع ولا اذمانالنسبة النامة 
المبرية ولا النسبةالنامة الميرية ولاأداءالو اقع بشكل امير ولامطلق الاثرالمرتيعلى 
الثى؛ على مالاحق ٠‏ وقوله عن ثار بطلان متعلق بالمئزه والمراديه عدماللياقة 
لاعدمالثبوتولاعدمالوجوب وبآ ثارءالعلامم الدالة عليه كالجهل والكذبوالعبث 
والشكر فعلينى” ع نتعظي المنع لكونه منعما سواءكان باللسان أوبالمنان أوبالاركان 
برشدك البه قو لالشاع 

+أفادتكر النعماء منى ثلاثة» يدى و لسانى والضميرالحجباء فوردالجدلايكون الااللسسان 
ومتعلقه يكو نالنعمة وغيرها ومتعلقالشكر لايكونالاالنمة ومورده يكوناللسان 
وغيره فالجد أعم باعتبارالتعلق وأخص باعتبارالمورد والشكر بالعكس اه 

« قوله الى # اسمفاعل هزعلا يعلوعلوا وياؤه منقلبة ع نالواو وهىساقطة 
فى الافظ لالتقاءالساكنين وهواسم منأمعاءالله تعالى ومعناهالذىعلا عن الادراك 
ذاه وعنالتصور صفاته ومثلةالعلى بتشددالياء لاله فعيل معنى فاعل اه 

© قولهالوصف #» هووالصفةمصدران كالوعد والعدة والمتكامون ذرقوا هما 
فقالوا الوصف مامّوم بالواصف والصفة ماقوم بالموصوف وف الموهرةالنيرة 
اع أنالوصف كلام الواصف والصفة هىالدن القاتم بذاتالموصوف اه 

© قوله «نزء الحكم » عطف على ما ىالوصف نحذفالعاطف اذ جوز حذف 
العاطف وحده فىالضرورة بلادعى بعضهم و روده فى القر آن العظيم قالصاحب 
لبابالنفاسير فىقوله تعالى وجوه نومئذ ناعة أىوجوهالمؤمنين قبلأراد ووحجوه 
بواوالعطف تحذفالواو اه 


أى مبعدا 


الى سرادقاتكله وحكمدشو ائب النقصان وآثارالبطلان تنببها على تحقق الاستحقاقين ورماية لبراعة (والظر) 


الاستبلال قال -رٌ منه الصلاة على مبدى -ؤ2ز 9 6ه شر اعه+ دنا المصطق من نسل عدنان ]4# اقول جرت مادةالمؤلفين 
بارداف التصلية بالمحميد 
5 00 فى الا مصال 
كالاتهه العليةو العمل ءالى من 
اصماةا «للّه تعالى لاظهار 
شريعته وجعل خليفةق 
خليقته فان بدرهة العقل 


والظل والغدر ونحوذلك فان حكمهتعالى ملا ب باضداد ذلا تكله هن العلل والصدق 
والمكمة والعدل والانصاف ونخو ذلك والله اعز قا لا الصف ر-جدالله تعالى 
حول منهالصلاة على مبدى شرائعه + نينا المصطق من نسل عدثان هس 

أقول ا ىكاتّة منالله تعالى فقط الر-جةاامهودة الكاملة غايةالكمال أىالاحسان 
الكامل كذاك فى الدارين فان الصلاة قاللغة الدماء وى حقه تعالى الرا-جة حققة 
أومحازا جلا على الغاية ثم المراد الاحسان جلا على الغاية عند الممققين ناء على 
أنها لغة رق ةالقلب وكذا كل صفة اسيل ظاهرها فىحقه تمالى كالفضب فانه 
ؤالاغة غليانالدم للانتقام والنشديد وفى حقه تعالى تمول على الغاية + وقوله على 
مبدى ششرائءه متعلق بالكو نالمقدر وعلى ععنى اللام اذالر-جة حاصلةله عليه السلام 
من الجلهات كلها لاهن جهةالفوق ذقط واختيارها على اللام لوهم نزو لالراجة 
من الفوق عند العامة والمبمدى بمعنى المظهر والشمرادم مجع شر عه ؤواعا #أنالدين 


شاهدة بان استفاضةشى* 
اتوقف على م:اسيهمابين 
المفيض والمستفيض ولا 
مناسية بين ذات المق 


ونفوس الدلق فوجب 


فى اللغة معن الطاعة والمزاء والملة معن الكتابة والجاعة والشرع بمعنى ببانااطريق || الاستعانةف,ا مثو سطيكون 
اواتيان الشاربةالاء والشمريعة من الطريقة أوموردالشاربة وف الشرعكلها عمى | ذاجهتينهذا والانسبان 
واحد عندابجهور على أنها متحدة بالذات وممختلفة بالاعتبار وهو جيعالاحكام يقال ماكان| كم الاحكام 
الشمرعية الثلاثة الاعتقادية وانالقية والعملية التىجاءبهاالاندياءعليهم السلاممن عندا || الشسرعيةومع, المعلومات 
وقالوا باجهاده, او سداهة عقولهم او بالهام قوى من ربهم وعرقها الشريف | الديليةستفادامنالبى عليه 
الحقق فىحاشية الختصر بانها وضع الهى ساق لذوىالمقول باختياره, امحمود 7 0-0-7 
سس ص سس با 3 35-2 
#قولهأى الاحساناخ» نفسير ار جه يعتى ار بد بالر-جة هنا فاته لكونها معنى رقة 00 0 
القلبلايحوز اسنادهااليه بالاضافة اليه تعالىو بالاضافة الى الملائكة معبى الاستغفار اناه والسللاة ده 
و بالاضافة الينامءبى طلب اعلاء دنهو بعله المقام المحمود فالمعئى .يم صلاةالله وصلاة واقليه معدا ارق ف 
الملائكة وان والناس الكانةمنا كسباالصادرةء ن العا لى خلقاعلى مبدى شر انه اه داق ع ماران 
3 قوله واعر ات الخ # قبل ماحاءهالنى عليه السلام من أحكام الله تعسالى || متعاق بهاوالمعنى ا نالصلاة 
منحيث انها تملى وتكتب ملة ومنحيث انها بدانعلها دين ومنحيث اما قطاع || امناو قدت تعال الخاصلة 
و نقادلها اسلام ومنحيث الهاتصدقاممان ومنحيث ااتعتةد اعتقاد ومنحيث | باكتسابنا اويدونه على 
انها تعمل بها شريعة اه النى المختارلاظهار شريعته 
وقوله على أنها متحدة الخ فانالشريعة هن حيث انها تطاع دبن ومن حيث الكارة فىعلهالازلى و الاوح 


انها على وتكتب ملة والاملال معنى الاملاء وقيل منحيث انهايجتمع علهاملة 
ووجه آخر هوأن الدين منسوب الىالله تعالى والملةالى الرسول صل الله عليه والششراء بع بجع ششريعة 
وس واللمذهب ونسوب الىالحهد اه عن م كور 
لشار بة نقل تالى الاحكام الملأخوذة 2 ؟ شرح نويه * من الانساء م والمرسلمين عليهم الصلاة والسلام 


قال حوفز اعدهاذخرنوم لار تياب .ه«مستودماعندذى عدل 1ه واحسان > اقول أى اجملها ذ خيرة ليوم 
ل ب شه يي يي 2 شي 5 22ب 2222222 2 2 2 ا 5-0 


القيامة وارجو بها التحاة 
عن اهوالها وتكباتها 
مستودما عند من جعل 


ؤذهنه عن الاعنساف لي رشدبها 


المستقيم قال الناظ رجه الله 
حر الهنا واجب لولاه 
ما أنقطعت+ أحادسلسلة 
حفت بامكان أ اقول بريد 
انه لاشكفىوجودموجود 
ذفان كان و اعد داك 
والا فلايدمن علة بها 
ير “نح وجودء على عدمه 
وآله واجب والا يلزم 
الدورو الس اسل وكلاهها 
بال ولم تعرض 
بالدور مع كوله ملا 
ايضا لاستلزامه اياه وقد 
الها قربان اغاوقما 
فقي ذكر احدثها غنية 
عن الآ آخر واتهالميمكس 
لان بطلا نالتسلسل اخؤى 
فهو بالتعرض اولى اما 
الدور فبالضرورة عند 
الرازى وبالاستدلال عند 
غيرهواستدل عليه بعضم 
بلزومتقدم الشى” على نفسه 
قال الامام ال ازى فى الار بعين 


وقيل بالاضطرار على انه اذمان|انسبةالتامةالليرية+ وقوله مذ نب حان نعتان للعبد 


لازم ٠‏ ولهضالنفس وحان مناللناية ممعنى الذنبهنا والذ كر للتأ كيد اوالمجع 
والله أعر * قا لالمصنف ر-جه الله 
86 أعدها دغر نوم لاارئياب له + مسدودعا عند ذى عدل واحسان 4ه 
أقول قوله أعدها ذخر نوم لاارتيابيه اى أجعلها ذخيرة يوم لاشك فيه عند 
معاشير أ هل السنة بوجه فق الوحوء لا" تتقع بشوابها فذلك اليوم وأنحو أيضا عن 
أهواله وشدابكء, + وقوله مستودما عند ذى عدل واحسان حال منفاعل أعدها 
اى حاعلالها وديعة وأمانة عند صاحب عدل واحسان منالله تعالى أو م العلاء 
المحققين والعدلهنا وضعاله ى”' ىمو ضعه اللاث قله كو ضع هذه الرسالة عند الاذكياء 
المستعدين بآن توفق معرفبالل م أولعلهالهم وهوضدالظم معق وضع الثى”' فىغير 
موضعه كوضعها عند الاغبياء » والاحسانهنا معنى الا كرام أوجمل الى حمرنا 
اى حيث .تعلقبهالمدح عاجلا والثواب آجلا عمل تعلها حسنا سبلا على الطاليين 
حسبدلله تعالى وطلبا لمرضاته وهو اسراتميم و#جحى' التفصيل ولقد أصاب 
فىهذين القيدين والله 9 طإواع » أنه لابد بد قبلالشسوع فالمقصود من معرفة 
كلوقه أخراء فىالاغلب تعرشه وموضوعه وغرضه وبسعى فابدة ليكو ن عبلى من بد 
امتهار الس فلالكلام عر نقتدرمعه على اثبات العقاك الديفية باإراد احم 
ودفعالشبه 0 وموضوعدالمعلوم من حيث .تعلق ه ذلاءالانيات وقيل. ذات أنه 
تعالى وفي لالموجود منحيث هو موجود وغرضه لجسة 3 أعون فالاغلب الوق 
من حضيض التقليد الى ذروةالاشان فالعقاك وارشادالسرشدين بايضاح الحعة 
والزامالمعائدين باقامةا مج فىذلاك وحفظ قواعدالدين ع نأنيزازلها شبهالمبطلين 
وبناءالعلوم الشسرعيةعليها واخلاص النية فى العقايّ والاعمال وغابة ذلك كلهالفوز 
بعظيم سعادةالدار بن وهو منتهى الاغراض وغايةالغايات و بذلك بظهر الشرافة ل 
الكلام على الكل وكون صاحبه أششر فالعلا, عند الكل كذا فى المواقف وغيرهه ثم 
لمافر غ المصتف ر-جدالله من الدباجة شرع فالالهيات فقال 

ح«هز الهنا واجب لولاه ماانقطعت + أحاد حاد سللة حفت بامكان يهم 
##قرله باقامة اع #فانهذا الالزامالمشمل ء رفقضع المعائد ريما جره الىالاذعان 
والاسرشاد فيكون نافعاله وتكميلاله اه 
« قوله وبناءالعلوم اخ © فانه مالم شت وجود صاذ عر تان الا عرد 
لارسل منزل للكتب لم تصور عاحيير ولعديت ات وأصول فكلها متوقفة 
.]| علىعرالكلام اه 


هذه الخسة مبذية عل مقومة سوه ي اثيات التقدم الذاتياذقدبينا اليس 7 ة عن التقدمالزمانيفان (قول) 


اريديه كون المؤثر مؤثرا فىالاثئر رجع ذلك الى معنى اقائير فكون قولاك لوكان كل واحد منهما مؤثرا فىالاخر 
لكان كلواحد منهما مقدما على الآخر فكان باطلا لكون التالى فيه عينالمقدم وان اريديه معنى مغايرا لماذكر 
فلايد من تصويروحتى نتكاء عليه واجاب صاحب اللباب بان المراد كو نالعلة حيث بجزءالعقلبانها مالم تملها الوجود 
لم بوجدالمعلول وهو الذى #مسم قولنا وجدتالعلة فوجد المعلولمن غيرعكس والتقدي بهذاالممى تصورءوبونه 
لاعلة ضر ورى ونتحه عليدان كلة الناءء.و ضوعة لافادةالتعاقب بين الشيئين سب الزمان بغير مهلة وتراخولاتعاقب 
بين العلة و معلو لهالزوما زماءافكيف تعسدذلاكبل بض إن لانصم استعمالها فيه الهم الاءلى سيبل التشبيه والجازعلىان 
دعوىالضرورة محل التزاع مالالعم اصلا بل لاد له من الدليل وانىله, ذلاث ثم قال الامام و الا ولىانالاقتصار سه 
فلا تصور بين الثى' ونفسه والاقوى اننسبةالعلة الىالمعلول بالوجوب ونسبة المعلول اليها بالامكان وهما صنفتان 
نافيا نلا مجقعان فى الشى* بالنسية الى امى معين فضلاعن نفسه و بر د على الاول|زالتغاير الاعتبارى كاف لحقق النسبة 
وعلى الاقوى انلكل منها جهتين مختلفتين جز 1١‏ هه اعنى العلية والمعلولية فيحوز انينشأ منهما نسبتان 


للب سياه 7720| محتلفانبالوجوبوالامكان 
أقول أى معبودنا بالمق المستصق لعبادتنا أىكال تضرعنا وؤاية تعظين || على ان نسبة العلة الى 
الوجود لذاته أى لاز مالوجود لذاته حيث يتضنى ذاله وجودء فيتنع الفكاك ش 

حو ى 4 زمالوجو ا ع المعلولقدتكونبالوج وب 


الوجود عن ذاته تعالى عقلا بأن .زول!اوجود عنه وتصف بالعدم بدله لا ان 
وخودة موجود ذازى كنانعتتال ول الابعاول ذاه الات لبائر ضفانه والكلام فى العلة المستقلة 
الذاتية كاظنمكثير من الاشاعرة أو عل مين ان اوه الع الاتعرزىق الشمور لاد ينالو مده 
فانالوجود فىالححةيقمن قبي ل الال فلايكو ن معلولا لعلةأصلا ولاعينذانهالمقيق ف نسْبئها الى 
الموجود وأيضًا يلزم على هذا سبق العدم على ذانه سبقا 0 مستازما لاجتقاع لسار اويل 
النقيضي نأ والعدم والملكة والنسلس ل ق الوجودات الموجودة أوكونالعنى المصدرى بالامكان ايضا واما 
الاعتبارى عين الذات اقيق الخارج والكل باطل بالضرورة ٠‏ قوله لولاه التسلسل فيدل على بطلانه 


وذلك فها اذا كانثئامة 


! أى اولايكون واج بالوجود يكون تمك نالوجود تاج الىوعلة وهم جرا فلا وجوهمنهاانهلوتسلسلت 
قاع آحاد سلسله احيطت اوزينت بامكان با نكان كل منها مكنا الىغير النهاية فياز ؛ || المكنات لا الى نهاية 
| التسلسل واللازم باطل ببرهانالتطب.تى ونحوه وكذا المازوم لاوم وهو لتحقق هناء يموع مكن 
ْ له تعالى واجبالوجود فهذا قياس خلق مركب مناققانى اولا واستتاق ليا | حوتف السلدلة معنا 


الى علة هى نفسها اوجزؤها اذ الحارج ننافىالغرض المذ كور فللمزمكون الثى” علةلنفسههذا هوالظاهروةدتفرر 
أنه لوتسلسات المكنات لكان هناك تموع هونفس المكنات الماسللةولاشك فكونه #كنامحتاحا الىعلة فعلتهاما 
ون نفسه او جزله فيازمكون الشى” علة ند او خارجا عنهدوه و خلا ف المقسدوروالكلباطل فاذا لاد منعلة 
وى واجبة الوجود ويذلاك فدظهر ان انبا تالواجب بهدا الوحه يفتقر الى بطللان النسلسلكم نص عليه بعضهم 
نم لوقيل اله لوتسلسات المكدات لا الى نهاية لاحتاج المجموع الى علة لايجوز ان تكون نفسها 
ولا جزؤها تعين ان تكون خارجة واجبة فينقطم التسلسل وهو المطلوب م وقع فى الاربعين 
انعكس حديث الاتقار فان قلت امكان الجموع انما عوج الى الفاعل امرجم لوجوده على عدمه 
تضتار أن علته هو البعض منبه وتمنع لزوم كون الثى“ علة لنفسه قلت المراد بالفاعل هو المستقل 


5 0-5 


بالفاعلية فيجب انيكون نفسه علة لكل جزء »ويازم الحذور وفيه حثلانه ان اررد بالاستقلال استناد السلسلة 
واجزامااليه او الى ماصدر عنهوحده فاللازمة مسلرّلك :دلا يتم التقر يبجواز انشع التسلسل ويكو زعلة ابيع 
بعضا منهوهكذا الىغير الايد وان ارد استنادها اى 00 ل مطلقا الى نفسه اوالى<زيه اوالىماصدر عنه 
١‏ و الى الاولين فقط فالملازمة منوعة والسندمام فتذكر وقديقالاناريد الجموع الاحاد كد ايدام جاعيه هي 
لبس بموجود حتى حتاج الى الموجد وعلى نقدير وجوده جوز ان:وجدء الآحاد وانار يديه ال حاد انفسها يدون 
اعتبار الهيئة معها فل لاجوز انيكون عللها نفسها على معنى كتوق وجودها نفسها من غير احتياج الىاص 
خارجعنها ولاامتناعفيه و ائما المتنع تعليل ثى' معين بنفسه قصاب بانالمجموع المأخوذ علىهذا الوجه وان كان 
عين الآ حاد الا انها تمكناتموجودة فلابد لها مدة موجدة ولماكانكل واحد من اجزاءالسلسلة علة موجدج 
داخلة فيهكانت العلة الموجدة السميع جبع تلك العللفهى لاوز انتكو ننفسها لانالعلة الموجدةالشى' يحب 
ان تتتقدمبالوجود عليه ومن المستصيل تقدم اله ؛ على نفسه بالوجود والاشتباء :ا وقم بين تعلدل كل انهه 
بآخرمنها وبين تعليلجوعها سموعهاوهما امران متغايران والاول هوالذى نازع فيه فصتاج فى ابطاله الى 
الاستدلال حلاف الثانى فانه بسهى البطلان وفيه حث فانالمجموع الملأخوذ على هذا الوجه ليس لهوجود سوى 
وجودات الاجزاء فيرجع تعليلاليجموع باليجموع الىتعليلكل واحد بآخر فليتدر ثم انكو ن جوع العلل نفس 
الساسلة ائما يظهر اذا لم يكن فيها المعلول الحض والا تعين حر 14 هم كونها جز منها فلاد من بان 
ى ل | وقد اختاره السعدان واكتؤيه عنالدور لظهور اعتباره معالتسلسل لكونهما ا 
كا عرفت فان قلت كل متقار نين فى الاغلب ولميعكس لظهوره واوفقيته لمع هذا #إواعا» انفائبات 


جزء شرض هناك فان ري 
.اجب١ا‏ | مان وحدودهى جوب ف 000 أه. ١‏ 
عاته اولى.ذاك : لتقدمها وا لوجود ى قى. بان وجدود اولا وو حوب وجود ذانه ناس بالبراهين 


وقلة احتياجها قلتهذا 
لى تقدير صعته يكون ا 
دلبلا على بطلان التسلسل اتداء فلاحاجة الىسابر المقدمات ومنها برهانال2طبيقوهوان شرض ت#وع إدون) 
العلل والمعلولات المنسلسلة الى غير اللهاية ثم سقط منها المعلول الحض وتعتير نما قبلها +_لة اخرى ثم 
ذطبق الخلتين فانوجد بازاء كل جزء منالاولى جزاء من الثانية يلزم تساوينما وقدفرضناء غير متساو والابلزم 
انقطاع الثائية والاولى انما تزيد عليها بقّدر متناه والزاك على المتنافىبقّدر متناه متناه فيكو نان متناهيين وقد 
فرضنا غير متناهيين هف وبما قررناه اندفم مابقال انا د اسحالة التساوى ثها بين التامة والناقصة 
ععنى نقصان شى” ١‏ حانمها المتناهى وما سيل ذاك فى الزاكة والناقص_هة 2 نىكون عدد احد!4ما فوق 
عدد الاخرى وهو ليس بلازم فيا بين غير الاناهيين وذلاث ان الجلة الثانية فها فرضناء وقعت جزء من 
الاولى ولا شك ان الكل ازيد من اللزء 01 وفوقه عددا ولهذا نفرض التطبيق فى الجاتين المتداخلتين 
دون المثبابنين نم بورد النقض عراتب الاعداد وكذا بمعلوماتالله وعقدوراته وبالدورات الفلكية فان الدليل 
جارفيها مع عدم تناهيها فيحاب بانه أتما يحرى ها دخل نحت الوجود سواء كان ذلك على سبيل الاجتماع 
اولا فلا نض عراتب الاعداد لكونها عندنا من الامور الاءتبارية التى لاوجود لها ولا بالمعومات 
والمقدورات لان ما وجد منها فهي متناهية ومعني عدم تناهيها انها لانتهى الى حدلابوجدذوقهحداخر 


العقلية مسالاك سته أ فالمواقف وشرحه + الاول للمتكم دين وهو من وحوه 
#لاثة لاله اما حدوث العام أويامكانه حرط لخدو أوباخ تصاص لعضه الع 


واما الدورات الفلكة فتناهية عندنا واما الفلاسفة فقدشرطوا فيه الاجتماع فىالوجود على سبيل الدب 
فلا برد النقض عراتب الاعداد د عليهم ولا بالنفوس الناطقة اذ لاترنيب فهاايضا وكذابالدورات الفلكية كم 
قوالمث-هور والصور والاستعدادات المتعاقة علىالهيول القديمة فانهاوان كانت مزية الاانها لست مستمعة 
فى الوجود وههنا نحث وهو انه لاشك أن عاتب الاعداد من الاعتبارات المقيقية اأتى لها تحقق فى نفس 
الام دون الاعتيارات الفررضية النى لا وجود لها الا ساب الفرض: والاعتبار ولامرية ان الوجود 
ق نفس امى كاف فى التطبيق بل اراد حؤهل ٠6‏ #©» بالوجود المارج ههنا ماشابل الوجود العلى 
الحا اروز اانا ا ااا ااال ا اا مال كك 


دون لاخر فبقال العالم حادث وكل حادث فله محد ث بالضرورة فالعالرله محدث او يقال ل بل الاعتبار الفرضى كأ 
العام مكن حادث وك لمكن حادث فله علةبالضر ورةفالعالهعلة اويقالالعال متؤصمى || بشع به عباراتهم وكذا 
م ل لس 
قال بعد ذلك نهذا | ْ ث والدلة وا ص واجب الوجود اله والا يلزم 0 
التسلسل اوالدور واللازم باطل وكذا الملزوم فهذا واجبالو ود لذاله وهو | * 

المطلوت: + والديةاثانى ااعكياء .وهو اله لانن وى عدو ل ونس ٠١‏ اضاحي المقاصد واطئ 
واجبا فهواللطلوب وانكان تمكنا احتاج الى مؤثر ولابد منالانتهاء الىالواجب 000 من 
والايلزمالتسلسل اوالدور واللازم باطل وكذا اللزوم فالؤثر واجب الوجي | رمز ابي . 00 
ال 
8 بعر داعب ا ودر انه لاشك فوجود 0-0 المازج فنك عار 
سند الىالواجب بالذات او بالواسطة ثدتالمطلوب والا يلزمالنسلسل اوا “* | ادلي سك المقليئهلا 


فهذءاججلة اللتسللة اوالمتدائرة يمكن ايضا فله علة وهى اما نفسها اوجزؤها او 
حارج عنها فالاولان باطلان بالضرورة فتعينالثالث امارج عن جيعاممكنات 
واجب الوجود لذاته وهوامطلوب وهذا المسلكالثالث اثباتله يدون ابطالهما 


انبقع بازاءكل جزء جزء 
فالدليل جار فى الاعداد 


د قوله فالعالمله خصص # لانالاجسام “قائلة منفقةالمقيقة لتركيا من امو اهر || اجزاءاللجلتين على التفضيل 
المجانسة فاختصاص كل منالاجسام. عاله منالصفات جار فلايد فى التقصيص يتم ف الموجداتالمرئبة 
من مخصص له اه فضلاعاعدها والمواب 
و قوله والملاكالثانى الخ © فىهذا المسلك طرح 5 نات كثيرة كانت و الضف ان التطبيق مشمروط عند 
الاول هن بان حدوث الغالم وامكانه وما توجه عليه منالامئلة والمواب عتما || الفلاسفةبالترئيبوالاجتماع 
فانها سقطت ههنا ما ترى اه. 0 


قدقذى الوطرعناللاحظة التفصيلة للانطباق وامالملاحظة الاجالية فلا يكذ فيه عنده مكار شدك اليه الاشز 
لمك كور وان كانت كافية فىتصوير التطبيق والمناسب حال غيرهم ان بدعوا كفاية الملاحظة 0 
اعنى نحكم العقل بانه لاد ان بقع باذاء كل جزء جزء اولا ومنعوا ا فى الاعداد فان صعدذلك المكم ولزوم 
ذاك الحذور فرح الوج-ود لاعدى والاعداد عنسدهم من الامورالوثسةوالاعتباراتالعقلية والتأمل هذا 
المقام والله الموفق ١‏ رام ومنهاما ذكره صاحب الاشراق ومعاءبر هاناع شياوهو انكل واحدمن السلسلة ببنه 


1ه 
ومسطرج منملاحظة حال وجودالعلول بلقداس الى علته وفيه حث لانهذه 
الجلة علتها علة آحادها لكونها نفس الآ حاد فلا تحتاج الى علة اخرى فلا يمكن 
اثيات الواجب بدون ابطالهما » والرابع لبعضٌ آآخْر وهو العلامةالعضد صاحب 
المواقف وهو انه لوكانتالموجودات بأسرها تمكنة لاحتاج الكل الى موجد 
مستقل فالايحاد بكون ارتفاع الكلمىة متنعا بالنظر الىوجوده وايحاده فيكون 
خارجا عنالجموع فيكون واجب الوجود بالذات وهوالمطلوب وهذا اللسلك 
الرابع ايضا اثباتله بدو نالتعرض هما وابطالهما ومسكخرج من_ملاحظة حال 
عدمالمعلول بالقياس الى علته وفيه مامى آنفا فتدير» والخامس لبعض المتأخرين 
ايضا وهو قريب تأقبله وهو اله لوم بوجد واحب لذاله لم نو جد واجب لغيره 
فيلزم انلا:وجد موجوداصلا واللازم باطلبالبداهة وكذا المازوم فثيتالمطلوب 
اما الاول ذلاله لولميوجد واجبلذاته كانتالموجودات بأسرها مكنة ولاك 
ان ارتفاع الكل مرة لابكون ممتنعا بالذات وهوظاهر ولابالغير لما عرفت انالغير 
الذى بمتنع به رفعالجميع بالمرة هوالواجب بالذات والمفروض عدمه فيازم ان 
لااوجد واماالثانى فظاهر فتبصره + والسآدس تبعض المتأخرين ايضا وهو ان 
المكن لاستقل بوجود ولا ابحاد فلو انتحص الموجود فى المكن لزم أن لابوجد 
شى* واللازم باطل بالبداهة وكذا الملزوم قابتالمطلوب + قال الشمريفالحقق فى 
شر حالمواقف وهذا المسلك اخصرامسالك واظهرها * وههنا اسئلة ضعيقة 
واجوبة قوية مذ كورة فالمطولات كائياتالواجب وحواششيه فاناردت الاطلاع 
علها وتشصيذالذهن بها وتضييع الاوقات فىتوغلها فارجعالبا واشتغلبها + وقال 
بعض الحققين كالفاضل البضاوى والامامالرازىو جودالواجبتهالى ,ديهى يظهر 
بالنظر الى هذا العالمالمشاهدالبديع والتأمل فيه بأدتى تأمل ويؤيده قوله تعالى 
وفىالارض آنات للموقنين و قانفسكم افلاتتبصرون وقولهتعالى افىالله شك فاطر 
الموات والارض وقوله تعالى ولئن سألمم من خلق السعواتو الارض ليقولن الله 
الى نحو ذلك وائما اطنبتالكلام فىهذا المقام لكونه مناصولالعقائد واشرف 
مباحث الكلام كالاى علىذوىالافهام مع اله قد زلفيه اقدام كثير منالعظام 
حيث قال ال متكلمون الله تعالى ذات موحجود واجب وجوده لذاله لماععفت ونوه 


وبين اى واحدكان ان 
كان عدد غير متنا يازم 
ان يكون ممحصراً بين 
حاصرى اليرئدب وائه محال 
وانلميكنمنها اثنانليس 
بينهما مالاشاهى فامن 
واحد الا ببنه وبين اى 
واحد كان من السلسلة 
اأمداد مشناهية فالكل 
حب فباالنهاية فليتدبر 
لاط القن ان 
نسبة السلسلة واجزاتها 
الى الي ع 


اعم م 
© وله اماالاول ©# وهوانه اذا لم :وجد واجبلذاته لم:وجد واجبلغيره وقوله 
واماالثالى وهو انه اذا لم بوجد واجب لذانه ولالغيره لم بوجد موجود اصلا اه 


(ووه» 


07 


الملاحدةالكفرة اله وجود مطلق منبسط علىهيا كلالموجودات مححد ف اللقيقة 
حاش لله تعالى ٠‏ قالالمصاف راحدالله 
يز كذا الحموادث والاركان شاهدة + علىو جود قد صائع بان ]هس 

واقول هذا البيت اشارة الى ماذهب اليه كثير من ا محقةين من اله يستدل على 
وجودالواجب والقدم بالذات وعلىكال قدرنهتءالى وبالغ حكيته وغاية رحجته 
وكونه صائعا اعالم فاعلامتارا فى جيع افعاله متصفا بصفاتالكمال منزها عن 
سما تالنقص لاسها على كونهتعالى واحدا لاششريك هف الواجبية بالذات واللخالقية 
للعالم والمعبودية باحق لكل هذه مواد ثالعظام والاركانالعلوية والسفليةالمنظومة 
هذا النظام كأ بدلعليه امثال قولهتعالى و الهكم اله واحد لاالهالاهوالر -جنالرحيم 
ان فىخلق ا-موات والارض واختلاف اليل واللهار والفلكالتى نجرى فى الحر 

يما نفع الناس وما انز لالله هنالمماء منماء فأحياءهالارض بعد موتها وبث 7 
من كل دابة وتصريف الرياح 1 أمها المدهضر بينالمماء والارض لآيات لقوم 
يعقلون اى دلائل عظير وامارات قدعة دالة فوخو نا ووجوب وجوده 
واتصافه بعظ م كألانه القطعية وانواع وحدنهاللاشريكية علىمالانى هذا ويحوز 
أن يكون ا الى مذهب من قال ان وجودالواجب تعالى بديهى إظلهر بأدنى 


2 قوله خصص سلب الم #وماذ 5 ره الدواتى فىبعض تصامفه ان وح<وب 
الوجودالذى هو عينالواجب هوالوجوباللخاص لااللطلق بلالوجوبالطلق 
مفهوم عارض لاوجو ب الخا ص الذى هو عينالواجب اهم 

«توله انفىخلق العوات» انما بجع ال-موات وأفردالارضلانهاطيقاتءتفاضلة 

بالذات مختلفة بالمقيقة حلاف الارضين اه 

قوله منالكعاء منماء # منالاولى للابتداء والثائية للبيان واأمماء تقل الفلك 
والسماب وجهةالعلو اه 

© قوله وبث « عطف على انزل كا” له استدل بنزولالمطر وتكون النبات نه 

| وبث الليوانات فى الارض او على احيا فانالدواب يمون بالمصب ويعيشون 

بالحياة والبث النشر والنفريق اه 


أودهها د اق أمس اليه تعالى وقيل محر ا رباح نقلية فىاللو عشيئة الله واشتقاقه 
من أدهي لانبعضه بحر بعضًا اه 


© بتسرحنويه # 


الفلاسفة الكفرة اله وجود خاص #اصص بسلب الاضافات وزع الوجودية 


© قوله لخر ينالكماء والارض » أى لايرل ولا تقشع معان الطبع شتهى 


كتسيتنا الى لتر حم وه 
ظاهر ؤلا بصم شئ منهى| 
لاعلية و يلتئى التسلمسل قال 
<مز كذا الموادثو الاركان 
شاهدة+على وجودقدم 
صائع بان ]هس 
اقول 5م انالموجودات 
اممكنة ندل عند القلاسفة على 
وجودمبدائهاكذااموادث 
عتندنا يدل على وجود 
محدثلها والخهور على 
أنهذ: القدمة ضرورية 
وقديليه علهايان منرأى 
بناء رفيعا جزم انامانا 
وحيع_ا امتنع الدور 
والتسلسلتعينانهواجب 
ليس أ ولم تمرض 
الحقق له اعتمادا على 
ماسبق وذهب جاعة 
من المعتزلة الى انها 


أستدلاللة واستدلوا عليها بان افعالناحدثة ومحتاجد الىالفاعل للد وثهافكذا العالى ورده الامام فىالاربعين 
لاحوز إن يكونافعالنا تحد عند الدوالاشدرتنا بل محسبالانفاق منغير ٠ؤثر‏ فانقالوا المدوث على سبيل 
الاتفاق محال فليتذكر ذاثا تداء فى حد و ث العالم فلا حاجةالىهذا القياس على انه يمكن مع اخترالدالعلة بل علتمباذ تر 
فليتأمل وقد سّالالحادث قداتصف بالوجود بعدالعدمفهوقابل لهمافيكونمكنا وكل ممكن محتاج فىثر جع وجوده 
على عدمه الى ع بح وانت خخير برجوم هذا الى اعتبار الامكان وحدهفالاحتياج الىالمؤئرومنهم منسلك 
فىاثياتالواجب طريقة فيهاءئية عن حديث الدور والتسلسل وهى انالموجودات المكنة باسرها محتاج الى 
علة من اجلهالا تطرق اليهاالعدم بوجدما والثى الذى متنع عدمهانو جه ماباالنسية اليهلا يكو نعينهاو لاجزءهاوالايازم 
الاتقلاب فيكون خار حاو اجباوهو المطلوب اند فع ماتوهمه شار حالمقاصدمن انهراج دم الى بعض ادلة بطلان التسط ل وورد 
لمنع يان مابعدالمعلول الحض لالى نهاية كذات اىنحسبه وجود الجموع وينم عدمه والاظهران .قال انحال المكنات 
بالنسية الى الي جم عالهاءالنشبة الىالر جم فلو م لوجد هر 2 بالذات ا أضلا واليه اموطواة تعالى الله ثور 
العواتوالارض الآآية كايشهدهاصصاب البصائر الذين خصوا م لدنه تحامةبالغة طقال خلق الملايق خلواعن 
مخالفة»اذلاثوارد بن القول بالثانى ]ؤي اقول لمافرع ء 0 اجب على طر بم الفلاسفة وال كامين شرع ف اثيات 
وحدانيته فقوله خلق الدلايق مبتدأو شق خيره وخلوا مدنى اسم الفاعل وقع حالا منالمبتدأ على ماجوزءالبعض 
من التعاة اومن المفعولوةوله اذلاتوارد-جلة معترضة وقد انه لايلزم من عدم وتوع مخالفة فى خلق 
العالمكو ن الحالق واحدا لموازا لانفاق وتقرير البرهان عليمانه لووجد النهان فلا حلوااما ان بمّع باتيما القانم 
فى ايجحاد العالم فيلزم مز همااو عحزاحدهها مع ازوءالذجم لزوم البز 4 لله بلامرجم اواجقاع الضدين والكل باطل 
و بقع ايها الاتفاق فيلزم 00 التويجة: إلى هذا العال التاهد واجراة المطيية : أحيية على ماعرفت بناء على ان | 
الوارد وهو ايضاباطل البداهة مختلف باختلاف الا#مخاص والازمان والاحوال واؤيده قوله دُساهدة 
وكلام الحقق شطبق | وقوله بان و يو زان بكو نالبيتالاولاشارةالى الاستدلال بالامكان بششسرطالحدوث 
على هذا الوحجه قاية ْ وهذا اشارة الى الاستد لال بالحمدوث على ماعرفت أيضا والله امل ٠‏ قالالمصئف 
الانطياقلكن ينمه عله 1 رجدالله تعالى 
أنه نحوز ان لابقع القانع سي لق الحلا لق خلوا عن #الفة ٠‏ اذلاتوارد بن القول بالثانى له 
ول الافاق بل مك | واقول لمافرع مناثياتالواجب تعالى شرع فىبيان وحدتهاللاشريكية فى المالقية_ 
احدثها القصد الى احاد ذلا ئالمقدور ولم بشع من الا خرفانقات قصداحدثماو عدم تصد رجالا خر بلا( للعالم) 
م جقلت منوع واما يلزم ذلاثان لولم يكن بارادتما فتدبر ولك ان نجعله اشارة الى برهان القانعوهو انه 
لووجد الان لامك ن يننا انعو العخالف فالافعال وحننئذاما انيع ع اد كل منهما فيان أجتقام الضد يئار لاع 
راد كل واحد منهما فبلزم محمزثها اوخم راد احدهما دون الخ رفيلزم لوجع لاس ام تحز منفرضص 
الما قادرا لكن ع اقعاله تعالى حالة عا ذ كر فهو واحد لر س الاولافى القول باالشالى الا ان نقى اتوارد على 
هذا الوجه مالا فادةله اصلا كا يثلهر بادنى تأمل وكان ميل الحقق الىذكر وججه اتناعى ههنا وتوجيهه 
انه اوتعدد الاله لوقع ينما التلف والتنازع ويختل النظام واما الاتفاق والتوارد فهو منتف محكم 
العقل والعادةتلكن خلق العالم خال عن مالفة وتشازع فيتتى القولبالثانى ومنهممن استدل على ذلك بانه 
لووجد انان وتصفان لا محالة بصفات الالوهية لكان نسبة بيع اللقدورات الا على السوية اذ 
اللتنضى لقدرة ذانهما وللمقدورية الامكان او المدوث فيكن قصدهما الىاحادمقدور معينو حينئذ اما انسّع 
»ما فبازممقدور بين قادرين وانه مالاو ياحد*ما فيازم 


لير جيم بلا م جح والا حسن أن نشسال لوكانف العام صانعان لكان محتاحا الى كل هما ومتغنيا علهها 


لكو هما مبدئين مسةقلينله والازم باظلبالضرورة فكذا المازوم وقالت! 


أفلاسفة لوتعدد الواجب لذانه والوجوب 


نفس الماهية مار ابالتعين اذلا ا شنيه دون -دز 15 ه- الامتياز بالتعين .لمزم تركب هوية كل مهما من الماهية المشيركة 


للعالم ل تتبعة لعل بوحدته اللاشربكية فىالواجبة بالذات والسصقية اعباد:الكل 


العددية فانه كفر هذا فقوله خلقاللحلائق مبند 
خلوا بالكمس ممنى ا تلمالى اوالخااية حال م 

اعرراض لدفم ماشال اندلا يلزم من عدم وقوع الخالفة كو نانفالق واحدا طواز 
التوارد والاتفاق فى الا ساد فالمعنى اححاد الهنا الموجودات المكنة منالطواهر 
والاعراض حال كون اماده خاليا عن حالفة اله اخرله ف الابجحاد وعن دوانقة 
الآخرله فيه » اماالاول فلانالخالفة نستازمالتقانع وهو يستلزم وقوع مرادهها 
اولاوقوع مرادهما اووقوع مراد احدهما دو نالآ خر وهذا يستلزم امااجتماع 
النقيضين او ارنفاع النقيضين اوععز من فرض ألها والكل محال بالبداهة * واما 
الثانى فلانالموافقة فى الاجحاد تستلزم انفاق العلتين المستقاتين على معلول واحد 
تمخصى وهومحال بالضرورة + فى القول بالثاتى اى بالالةالثانى المالق مثلالاول 
فضلا مزالت فصاعدا فتدير ويحوز ان يكوناليت اثارة الى برهان 38 
عند المواص بَيا ياس مكب خلق المشاراليه بشوله تعالى لوكان فبهما ؟لهة الا 


أ وخبره ب القول بالثانى وقوله 


الحالات الثلاثة فذ'قه تعالى خال عن حالفة مستلزمة لذلاك وناف لاقول بالشاتى 


« دتو ومراده « أىوعاد صا حب الفقه الاكيرنقى كو نالمراد يواحد واحدا 
من طر بق العدد لاق كونه العا لى واحدا من طردق العدد فى نفس اا لاعس فانه كفر 


وسا كلانه العظون كشو لعله وكالقدرته وهذهالوحداتالثلاثةاصولالوحدات ١‏ 
اللاشسيكية القطعية الاتفافية بين أه ل الاق واماالوحدةالعددية ععنى عدمالاشنية ١‏ 
قصاعدا نهى لانم بين لكل ماصدق عليه يرن حنيق 0 مختصة4 تعالى ! 


طريق أنه ررك لذن الور تر ل تان مرا 00 اذيه ا : 


الما اوالفعول وقواله اذ لاتوارد 


لفسيدنا بأن شال حاخ واللطلائق خلوا عن ٠‏ #والفة 0 بده وس اله غيره 0 : 
شق القول بالثابى بناء على أن تعددالاله ستلزم امكان التمانع وهو بستازم جواز . 
وقوعه ووؤوعه يستازم وذوع احداار ادا الثلاثة ووقوعاحدها ستازم احد , 


فسينئذ لايكون لقوله اذ لاتوارد معنى وفائدة الا انيكونالعنى اذ لاتوارد معتبر / 
ها معالتماذع والضالف و“>وز انيكون اشارة الى دليل اقناعى عاد العامة بعكم 


١‏ والتعيين الميز وانه باطل 


ولاى ان مياه كون 
الوجوب طبعة ثوفعة 
والا أقارا بذات»ها من 
غيراخةياج الى تمين اصلا 
على ان كون الوجوب 

س ماهية الواجساما 
هو على دير كونه 
اونما لامطلقا ولادليل 
عليه بلالحقيقاله صفة 
اعتبارية فلا يازم الزكيب 
ظعاو ادال عليه واعزان 
هذه المسثلة نكاد ان تمق 
بالطضمروريات فلذلك رى 
العقلاءلا يلتز مون حلانها 
الالتنوية فانهم قد اثنتوا 
للعالم المرين ا حد ممافاعل 
امير والآآخر فاعل 
الس فنهم من قال فاعل 
امير هو النور وفاعل 
الثسر هو التألة وقالت 
المحوس فاعل اللخير هو 
بزدان وفاعل الثس هو 
أهرمن ويعندون به 
الشيطان قالوا انا د 
فى العالم خير | كثير او شرا 


فلانسم اسصالتهوان اريد #ما من غلب عليه الخير والشس فلان! لزومه مماذكرقال 


حفيقق وذاتهليس مثل الممكنات فاء< ما ل وجو ب مع الاءكان سيان هه اقول ذهب جاعة من المتكلمين الاانذاته تعالى بمائل ‏ 
سار الذواتواماتمتازعنها بادوالار يعذوهى الو اجبيةوالطبية -.8ز ٠‏ والعاميةو القادرية قال انو هاشم بل حالة 


خامسة مو جب لهذ الار بعة 
وهىالالوهيةواستداوا 


عليه توجوهمتهاانالذات 
تقس الى الواجب والممكن 
وموردالسمديحبانيكون 
مشيركابين اقسامه ومنهاان 
المعلوم يحص ف الذالله 
والصفة حصراعقاياولولم 
يك نكذاك لبطل المصر 
العقلى و منهااناحزمبالذات 
وننتردد فى االمصوصيات 
فلو ل يكن مثايركا لما 
نحقق ‏ الجزم بهسا حال 
الرّدد فى الملصوصبات 
ولم إعلوا ان اللازم مما 
ذكروه اشيراك مفهوم 
الذات اعنى مابدحح ان 


يع وبرعنه اومابقوم 
ابنفسه والكلام ائما هو 
فى انحاد ذائهالخصوصة 
مع سائر الذوات فى هام 
الماهية واللقيقةفانهراطل 
قطعالازوم تركب الواجب 
ماله الاشرّاك ومايه 
الامتياز على ان الاتحاد 
فىتمامالماهيذو الاختلاف 
فىكثير من اللوازم والاحكاء 
غير معقول حلاف ماذا 
كان تثالذوات مخالفة فى 


لت ول ليس مل مضاف الى ذواتالمكناتوقولدحكها اسسرماوحكم الثى*خاصه 


العادة كاهو ظاهر قوله تعالى لوكان فيكم 1 لهةالاللله لفسدنا بأنشال خلقالخلائق | 
خلوا عن خالفة نف التول بالثانى بناء على ان تعددالاله بستلزمالتضمالف والتنازع 
فى العادة وتختل النظام المشاهد واماالتوارد والاثفاق فهو منّف ايضا فى العادة 
وخلقه كال خال عن محالفة مستلزمة لذلا واف اقول بالثاتى والله اعم + قال 
المصنف ر-جوالله تعالى 
-ة وذاته ليس مثلالمكنات فا + حكماالوجوب معالامكان سيان هم 

واقول قوله وذانه تعالى ليس مثل المكنات اى حقيةته |المارجية االخاصدبه تعالى 
الغير المعلومةلنااصلا وانحازت معرقتها فىذالها ليست مثل حقائق المكناتالحارجية 
الخاصة بها المركبة من اللو اهر الفردةالمتناهية والاعرا ضكذلك عند _جهور المتكليين 
فىتمام المقيقد ولافىبعضها لا نالوجوبالذاتى ومايازمه من الكمالاتالازليةلازم 
لذاته تعالى و مقتضاء والامكان الذاتى ومابلزمه من الصفات اللا .يزاليه لازم لذات 


المكنات ومقتضاها واختلاف الاوازم والمقنضى بالذات تشتضى ويستازم 
اختلاف الملزوم والمقتضى بالذات بالضرورة ضر ورةانالاتحادفىالماهية والاختلاف 
فى كثير من الاوازم والاحكام غير معقول ومحال بالذات حلاف مااذاكانتالذوات 
“الفة فىالحق.قية كذاتالموهر والعرض لاذوات الجواهر والاعراض فانها 
متحدة بالذات فىالماهية النوعية العرية عند جهو را تكلمينالتكرين للوجودالذهنى 
والكلى الطبيعى والانواع العقليةالمنطقية بلالكلياتالخمس ووجودها ولوف الذهن 
فائها امور اعتبارية وهمية مخضة عندهم و>حى' التفصيل ان شاءالله تعالى فى 
كل العناصر والاأفلاك حادثة ٠‏ وجزؤها جوهر فرد ببرهان 

والى هذا التعليلالقطعى الموافق لامقولالسلية والنصوص القدعة اشار شوله * 
فاحكهاالوجوب معالامكانسيان ٠‏ ذلله دره هذا وقد استدلكثير منعناءالكلام 
على هذا بأنه لوشارك غيره فىالذات واللقيقة مخالفه بالتعين واللأمخص فيكون . 
مابه الاشيراك غير مانه الامتياز فينزم ترك بالواجب هماه الامتياز وماءهالاشْرَاك 

فيلزم الاحتياج الىامزء فينا فىالوجوبالذاتى وبرد عليه اله لايازم منه تركب 


اللازموأئره الثابتله وقولهسانمفرده سىيعنى الثل .شالههما سيا نأىمثلانوهو 
خير على لغة بحرث ن كعب فائهر جعلوا الالفعلامة التثئية واعرابها تقديرى اه 


ومسسسم ص ص مسو ع ص سو صصص و وسو سج و مص جص سس ةس ع مج سه بج سم سس يسمت سحو جح مص سس ديه" 
الحقيقة اذهب اليه الشحم الاشعر ى فان الاختلاف فيها معتى”*يم تلقاه العقول باالقبول وهذا معنى (الحقيقة) 


ب القاه 


فالزركب عقلى لالحارجى وكلامنا فىحقيقته تعالى الحارجية ولو -! فالاحتياج 
عقلى بل وهمى الى المزء لالخارجى تحتاج الىالعلة فلاينافى الوجوبالذ اتى كيف 
والصفات الذائية واجبات بالذات امات وكثير مناللالف مع أنها محتاجة 
الى ذاته تعالى فىالقيام فتدير فىهذا المقام فانه قد زل فيه كثير من اقدام علاء 
الكلام وزعم كثير من العتزلة كا بى على الباتى ومن تبعه ان ذاته تعالى تمائل 
سار الذواتالمكنة فىتمامالحقيقة حاشلله واما تمتازعنها بأحوال اربع ةالواجبية 
بالذات والابيةالباقية والعالميةالتامة والقادرية النامة وزعم انو هاشم منهم ان 
الامتياز حالة خامسة موجبة لهذهالاربعة وهىالالهية وتمسكوا تىذلك بشبات 
توهمية فلسفية ولاشك انهمكفروا بذاك لانالاجتهاد فىالعقاك لاسها فىاصولها 
غير معفو اذا اخطؤا والله اعل * قالالمصنف ر-جدالله تعالى 
حول غناه عن الاغيار كثرته ٠‏ لماج الكل فهافيه جزآن ]هم 

وأقول وله نفى غناه عن الاغيار كثرته اى نقى ومنع استغناؤالتام عن جميع 
ماعداء منالممكنات كوّنه وتركبه فىذانه وحقيقتهاالحارجيةا ختصدءه تعالى من 
جرأبن فصاعدا بناء على ان تركب حقيقة الواجب منالاجزاء يستازم احتياج 
الواجب الى كل منبا والجزء غيرالكل والاحتياج الىالاجزاء ينافى الاستغناء التام 
عن بجيع الاغيار وهو ننافىالو جو ب الذاتى واليه اشار بقوله لماج ةالكل الللموظ 
فيا اى فيذات وجد فيه جزآن فضلا ء عن حاجةالكل فا فيه اجزاء وقد عرفت 
مافيه آنفا فتبصر ويابخلة ان الركب والساطة وكذا الكل والمزء متبادران 
وشائعان فى الاج-ام وفىا+واهر والاعراض وموهمان للاحتياج والمقارة 
غير واردين فى الشرع فيحقه تعالى لانفيا ولااستثبانا والقاء برهانى لايكتق فيه 
بغلبة الظن فضلا عن الظن ولابالتقليد اللصيب فضلا عن الجهلالمركب واقوةالواهمة 
تسلط عظيم على القوةالعاقلة مع مابين مدركاتهها هن الالتباس القوى و لذا كثير من 
لطس تو 2 انها 00 « و بالعكس ف اجب 0 ذلك مناصو لَ 


والا احاالا الوداداة فذاله و ووجوده 3 له حب نفس الام وجز « 
00 20 الخ # واذا 5 لزم من ار فاع الغير ارتفاعه 


#0 
المقيقة ب لالانصاف مابهالامتياز كالصفات الس لبية والذائية والعنوية ولو سل 


يقر نىغناه عن الاغيار 
كته + الماجة الكل يا 
فيه جزأن #ه- انول 
كنه مبتدأ وقولهفىغناء 
خبره «قدم عليه وقوله 
عن الاغ.ار متعلق بغناه 
كا هوالظاهر والمغىانه 
مالم يكن حكم الوجوب 
والامكانمتساو ينوجبت 
ان يكون كثرنه هن جهته 
الأنجزاء ققنساة ائ هو 
مستغن عنها غنانه'عن 
سائر الاغيار والالكان 
بمكنالاختياجه الى اجزاله 
الت ليست عينه واماغناله 
عن جهة الكثرة منجهة 
المزئيات فقد عل تماسبق 
فتذكرهذا انقرئ قولْه 
فى غناه باالفاء كاو قمق 
بعض الأسحع واماأذاقره 
باالنون اعنى ننى غناك 
وقع فى نض المصنف قالامص 
ظذاهر والمأل واحد قال 


لوجوب رشاع المعاول عاد ارتفاع العلة فإ يكن الواجب لذانه واجبا لذاته اه 
الي ا الاك ملاع 3 1ن مر الس واوا الوك اك الا ا اال 


حلا ولي سكلا ولاجزأ 
وللاعوضاء ولا محلا 
لاعراض وا كوان )يهم 
اقول عدم كونه كلا قد 

مما تقدم الاانه اعاده 
تأ كيدا وليكون توطئة 
لمابعده وأما انه ليس حزء 
فلان مايي كب منه لا لو 
اماانيكون جسوااو جسا 
نيا وعلى النقديرينيكون 
محيزا وهومئزه عنه 4ا 
سعحى” و أماانه ليس بعر ضض 
فلاختياج العرض أى 
محل يشوم به وهو يناق 
الوجوب الذانى واماانه 
ليس مل لاع اض فللزوم 
كونه محلا واد ثوقوله 
واكوان مخصيص رهد 


تمي رماية لاوزنوالقافية 


كه 


وقدذهب بعضالةتّين الىجواز كون ذانهتعالى مركبا مناجزاء واجمة بالذات 
لماعم وذهب بجهورالفلاسفة الىكونه تعالى بسيطا حقيةيا علىانه وجود خاص 
مخصص سلب الاضافا تكاها وذهب -جهورالصوفيةالوجودية الى كوته تعالى 
بسيطا حقيقيا على انه وجود مطلق منسط علىالاشياء بلا مخالطة 'محد معها 
المقيقة بلا مغابرة كذافى شرح المواقف وفىن-هة فى غنامبالفاء على انهخبر مقدم 
وكرّته مبتدأ مؤخر والمال واحد بطريقالكناية والله اعلءقال اللصنفر جه الله 
-«8 وليس كلا ولاجزأ ولاعرضا + ولامحلا لاعراض وأكوان 4ه 
واقول قوله وليس كلا ظاهر مماسبق وتأ كيدله وتوطئة لمابعده وهوقوله ولا 
جزأ اى بءضا منالكل وهو ظاهر لاله نقص عظيم مناف للا لوهية بالبداهة 
وكذا كونه تعالى عرضا فانه مكن موجود قائم مز محتاج الله فىالحمصول 
والقيام واماكونه تعالى ليس بم لالاعراض فلانالاعراض تمكنات موجودة 
حادثة قاثمة محزات والله مئزه عنذلك لاهالتها فىحته تعالى وكذا الا كوان 
الاربعةالتى هىالمركة والسكون والاجقاع والافراق فانالمرزكة عندا لكاي 
كونان فىآنين فىمكانين والسكون كونان فىآنين فىمكان والاجتماع اتصالاج-مين 
والافزاق انفصاكهما واللهتعالى منزه عنذلك © و اع انهذهالا كوا نالاربعة 
من اقسامالعرض عندهم مع انالظاهرانها منالامورالاعتبارية المقيقية اوالوهمية 
« قوله وقدذهب بعضالحققين الخ © ولاتخالفنا فىهذه المسئلة الاايجسمةوالمشية 
وقدسةفاد من كلام الشار ح فى هذبن البي:ين القو لبالرّ كب 
الىبعض الحققين وانالير كب لانافى الوجوب الذاتى مع قيام الصفات الذامة يذاه 
تعالى بواجبيتها بالذات وهذان لاريب ف بطلانهما اه 
© قوله وأكوان » +جمكون وهى أربعة السكونو المركة والافرّاق والاجقاع 
وذاث لانحصوله اىحصولاللوهر فالممز اما أنيعتير بالنسبة الىيجوهر آخر 
اولا والثانى انكان ذلك المصول م_بوقا حصوله فىذلك الميز فسكونوانكان 
مسبوقا حصوله فى حبزآخر لشركةوعلى هذا فالسكون حصول ثان فىحيز اول 
والمركة حصول اول فى حبزثان واماالاول فانكانصحيث يمكن ان يلل بينه وبين 
ذلك الآآخر جوهر ثالث فهو افرّاق والافهو اجتماع والاجقاع واحد لا,تصور 
الاعلى وجه واحد هوازلامكن تخلل ثالث بينهما والافزاق مختلف على وجوه 
متنوعة له قرب ومنه بعد«تفاوت ومراتب البعدومنه مماورة اه 


(وانا) 


من اجزاء واحبةواسئاده 


دقائق الكلامالتوقف واحالةالع] الى اللهتعالى واعتقاد ماهوالاصوب عند اللهتعالى 


قأل سقو لاتقل جوهرا أياعنيت به»ونزء الأشم عن أيهام نفصان كه اذول قداشتهر 


فيايينالفلاسفة استتمال الجوهر ممئى . 


الموجودالقائم نفسه ويمدنى الذاتوالمقيقة حق[م؟ كيه و يين المنكامين بمعنى | أتحيز باالذات فاشار المص الى ان اطلاقه على 


والله اع * قالاللصاف ر-جدالله تعال ٠‏ 
١‏ 0 جوهرا اياعنيتبه * وازءالاءم عن ابهام نقّصان هه 
وأقول لماكان للدوهر معان ثلامة ف المشهور فاله عند اللأكلمين نمكن موجود 
مصيز بالذات وعندالمكماء ء ماهية اذا وجدت فالمارج لاتكون فىموضوع 
وقد جاء عندهها معنىالذاتالقاتم بنفسه مطلقا وكانالاولان محالين فىحقه تعالى 
. والثالث جائزالكنه موهم لانقص أى للعنبين الاولين قال ولاتقل اى لله تعالى 
اله جوهر اباعينت,ه اى اىمعنى قصدت بالموهر أماالاولان فظاهر واماالثالث 
فلايهامه النقص ولذا قالونزء الاسمراى اسم الله عن ايهام نقصان و اعم #ان التكلمين 
اختلفوا فى اسمانه تعالى الملأخوذة من الافءال والصفات دو نالاعلام الموضوعة فى 
الاغات على ثلاثة مذاهب فالمشبور فذهبالمتزلة والكراءية الى انها غيرتوقيفية 
الىاذن من الشارعاصلا لععةالمعنى فىنفسه ولاعبرة بابهام وذهبالاشاعرة الىانها 
ا مطلقا ولومإتوهم تغضااصلا لعظ نومار ا اوبكر رالباتلاىومن 
0 دمزذاك جراد بالق ملوقظ اماف انار قر دهاع وقد 
سبقه غفلة وقديرادبها معرفة المزثى فقط وقد براد معرفة البسيط فقط ونحو 
ذلك ولالفظ الفقيه لان الفقه عند بعض المتأخرين شائع فى فهم غرض المتكام 
من كلامه وذلاث مشعر بساشية اهل وعند الفقهاء ء شائع ىمعرفة الاحكام من 
الادلة بالاستدلال ولالفظ الفاكل لانه شائع فىالفهم بالعقل ولالفظ الفطن لان 
الفطانة شائعة فىسرعة ادراك مابراد تعريضه على اننا من الكلام فتكون 
مسبوقة بالمهل ولا لفظ الطبيب لان الطب شائع فى العم الأخوذ من ال>_ارب 
الى غيرذلك تمابوهم نقصا فىحقه تعالى فكيف مايكون ظاهرا فيه كهذء الاسماء 
وقد بال لابد معنن ذاث الايهام من الاشعار بااتعظم كواجب الوجود وصانعالعالم 
© قوله فذهبالمعتزلة الخ # يعنى ذهبالمعتزلة الىانه اذادلالعقل على اتصبافه 
تعالى بصفة وجوديةه اوسلبية حاز انيطلق عليه اسميدل علىاتصافهبها سواء 
ورددذ لك الاطلاق اذنشرعىى اولمبرد وكذا المالفالافعال اه 
© قوله مطلةا # قالفى شرح المقاصد لأيكئى فىصعة الاطلاق محرد وقوءعها فى 
|الكتاب والشنه حسب اقتضاء المقام وانسياق الكلام كالماكر والمستهزى* والمنزل 
والمنثى” بل جب انلا محلو من نوع تعظيم ورعاية ادب أه 


وانما ذكرها بعدها للتخصيص بعدالتعمم للاشقام فبابالتتزءه ولرماية الفاصلة / 


اللهتعا ى باى معىكان لايموز 
امامقلا فلايهامة لمافلله 
واحدله تأنه اقائيم بل 
لاستلزامه القمز بالمعئى 
الذى قصد, ال تكلمونواما 
عليه واعم انالقوم قد 
اختلفوافىاسماالمأخوذة 
٠ن‏ الافعالو الصفاتدون 
الاعلامالموضوعة فالاغات 
فقالتالكرامية والمعتزلة 
اذا دل العقل على اتصافه 
تعالى بصفة وجوديذداو 
سلبية حاز اطلاق أسسم 
يدل عليه منغير توقف 
على اذ ن من الشارع ولهذا 
وقع فى كلام ا-جدبن كرام 
ان اله احدى الذات احدى 
الموهر وهكذا لمال 
فى الاسماء المأخوذة من 
الافمال وكال القاضى 
ابو بكر كل لفظيدل على 
اطلاقه عليه اذالم بوهم 
بما لايليق بكبريانه وبه 
بثعر ظاهر قوله وازه 
وذهب الاشعرىي الى انه 


لاد فى الكل من النوقف لمظم الخطر فى ذلك والذى ماء فى التصخصين تسعة وتسعوناسمامنْ احصاها 


دل الإنةقال للا بكل ثى محيط لا نحادله +و لاحلول لدى!صعابع ثان 4ه اقول ظاهرهذا الكلاءنوافق اذهب اليه 
ججاعة من الصوفيدمن انالواجب هوالوجود المطلقالمنبسط على جبع الاشياء وانه واحد لاكزرة فيه اصلا 
وانماالكرة فى الاضافات والتعيناتالتىهى بمنزلة االحيالو السسرا بأذالكل فى المقيقة واحد شكث و ننبسط عل المظاهر 
لابطريق انحخالطة وشكرر فىالنواظر لابطريبق الانقسام لخيئئذلاحلول ولاانتحاد اذليس فىدارالوجودغيرهديارا 
لكنه خارج عن طورالعقل وقانون الشرعفالمراد اله تعالى حيط بكل ثى” عذا ولانحد بشى* منها اى لا 
بصير بعينه شأ منهاو هذ اضر ورىبدبهى يحزمالعقله بعدتصور الطرفين على مانب وقدينبه عليه بانهما اذا اتحدا 
حال الاتحاد ان بقيافهما اثنان لاواحد وان عدما كان الحاصل ثالثا مغاير! هماو انبق احدهماوعدم الآآخرامتنع 
الاتحادايضا اذامو جودلاصد بالمعدوم واما انه تعالى لاحل فى غيره فلان اللو ليازمهالاختياج الى امحل الذى 
هوغيرهوالوجوبيازمه الغناءعن الغير والتنافى بيناللازمينمازوم لتنا فىبين الملزومين واعز انالحالفين فىهذا 
الاصل طوائف منهم النصارى قال الامام ف الاربعين وكلاءيم فى ذلك فىغاية | لبط اىالبطلان ومن نذ كر تقسمي) 
مضبوطا فنقولاماانيقولوابالخلول اوبالاتحاد امالذا الله تعالىاولصفة من صفائهاما بالتسبةالموروح عيسى عليه 
السلاءو بالنسبةالى بدنه واماانلاسشولوابثى'منذلك بلبقولوا انه اعطاء قدرة على خلق الاجسام والمباة و2م 
بالمغيبات واماان لاشو لوا ايضايةاك بلسموه ابناتششر يفا كالسعى -ؤف[ 54 ]هه ابراهم خليلا على سبيل التشريف فهذه 
الوجوءالنى تحقّلها كلامهم أوقالالغزالى انه بتو قف ف الاعلام دون الصفات قتبصم واللداعل قال الصنفر جه اللدتمالى 
وهى عششرة لاثماية ما جل بكل شى' حرط لااتحادله + ولاحلول لذى اصعاب عفان 2ه 1 

ا ص ا تؤافوك الئاه ققوله بعل متملق عط قم عليه الطترورة وعط غر إنئدا 

8 17و 2-38 | مدر وار الوا روروا ليله ب اسل ملق القصةافل القضه وقد الف 

منها باطلة لا ياه او والله مخيط عل وقدرنه وارادنه بكل شى” ومعتلك الاحاطة اي سله اتمادولااحلول 

| ب#ى ميزهزاته وصفاته عن الانحاد والخاولولافىةولالناظم لااتحادلنئ الجنسوامحاد 


سذبيله واحاق هو العاشر 


وةالشار حالمقاصد ذهب النصارى الى ان الله تعالمى ج وهر و احدلهثلثةاقانموهى الو جودوالمزوالحياةالعبر عنها(اسم) 
بالابوالاءن وروح القدس ويعئون بالموهر القاتم بنفسه وبالاقنوم الصفدثم اعنرض بان جعل الواحد ثلثة 
اقانيم جهل و فيه انالمنقول مهم اله جوهر واحدلهثلثة اقانم ولوس فعناه انه واحد وذانه واذا اعتبر معكل 
واحد من لك الاقانبم يكو نثلثة امور «تغابرة ولوبالامتبار ولاجهل فيه ثمقال قالوا ان أكلمة وهى اقنوم الم 
قد اتحدت بحسد عسسى عليه السلام وتدرعت ناسونه بطريقالامتزاج كا لخر بالماء عندالملكامة وبطريق الانقلاب 
لجا ودماحيثصار المسيع هو الآله عند البعقوبية وبطريق الاثمراق كا تشمرق المس من كوة على بلور عند 
النسطورية ومنهه منةالظهراللاهوت بالناسوت ظهور اللاك في صورة البشسروقيل نسبة اللاهوت الى الناسوت 
كنسبة النفس الىالبدن وقيلانالكلمة قدئد اخل المسد فيصدرعنه الموارق للعادات وقدنفارقه فهله الآلام 
والحسرات ولا يذهب عليك انبطلان بعض منها بينلاحتاج الى سانو قد قال لا بطالالبغص الآاخرانالاشسراق 
اوانظهور او التعلق ان كان صفدكال يازم الاستكمال باالغير والايحب تنزيهاللدتعالىعنه وايضاالمصلمة فيه ان كانت 
راجعة اليه تعالى يازم الام الاول والافلاخفاءفىانالمفسدة فيه اكرٌ ولايليق بشان امك المبير ولك اننقول 
انالاجساممقائلة لتركبها من اللواهرالمقاثلة فلو جاز اشراقه اوظهوره او تعلقه حسم لم محصل لمزم بعدم 
ذاك فىملة اوبءوضةؤهو باطلبالاتفاق علىانالدواىالىالقول بذلك ليس الا ظهور 


احياءالموتىف .دعيسى عله السلام ومثله فقدظهر فى دغيره بلماهو امجحب منه فان مو سى عايه السلا م قدقلس عصاء تعبايا 
ولاشكف الهاج بواغ بمناحياء الموتى فيجب ان شولوا فى حقه ذلك قال الامام وباخلة مذهب النصارى 
وسار الملولية مالايتبغى ان يلتفتاليه ومنهم بءض ال صوفةالقائلون بانااسالاث اذا امعن ف السلوك وخاض 
لله الوصولفربما صحله اللهفه حيث لاعايزان اوحديه بحيث لاالايية هماو حر ئزيصعان بول هو انا واناهو 
وير تفع عنه الامس والنهىو يظهر منه مناليمائب مالانتصور منالبشر وقالتالنصرية والامصاقية لابعد ىظهور 
اللمق فيصورت بعض الكاملين واولىالناس اثشمرفهم واعلاه, ف الكمالات العلية والعملية وهر العيرة الطاهرة 
اعنى عليار ضى اللدتعالىعنه واولاده -«هزه؟ 4ه الممزهين عن أ'ظلاتالهيولائية والعلايقالطبيعية ولهذا يصدر 


اسملاوله خيرهاولاحلول ءعطف على سابقه وخبرلاالثانيه محذوف بقريةالمذكو 
ولدى طرف لفحوى اكلام اىاتى الاتحادواالملولادىاصعابعرفانويجحوزان 
يكون خبراثانيا واضافة الاحماب الى العرفان من قبيل اضافة امحل الى المال ولمائفى 
الاتحاد والملول اللذين ما من خواص المكن شرع فىنق الاتصال بالاحياز 
والاحيان والاتصاف بلا أحكال والالوان الاذن هما من خواص 
الجسم الموجود فىالاعيان وان عل نفيهما مننقى الجوهرية فى السابق الاانالناظم 
قصدالمبالفة وتأكيدالحكم ف اللاحقردالبعض اهل الملة من الجسم ةوالكرامية فقال 
© ولااتصال باحياز وأوقات ٠‏ ولااتصاف باشكال وألوان # . 
وأقول قولهولااتصال بأحيازوأوقات لانالميز عندالمتكامين فراغ موهوميشغله 
الجسم أوالجوهر الفرد تومما والمكان عنده, بعد موهوم يث_غله الجسم توهما 
فوله ولااتصال اللخ © لالنى المذس واتصال اممهاوالباء ففياحياز متعا قباتصال 
وخبرلاحذوف أىلااتصالبا حماز “مابتله تعالى كقولهتعالى فلافوت أىفلافوت 
لهم وقوله وأوقات جع وقت عطاف على أ حياز ومموم أحباز وأؤقات من جهة 
الصيغة والمءئىكاعرف فعا الاصول والمراد نف جنس الانصال يجمبع ايز و الوقت 
وقوله ولاانصاف الخ اعرابه كاعراب الشعارالاول بلاتفاوت والاشكال جم شكل 
والشكل هو الهيئة الماصلة اسم بسيب احاطة حدواحد بالمقدار مأ فىالكرة 
وحدود كافى!اضلعات هنالمربع والسدس والالوان -جملون والاون هوالهيئة 


كنت مععه الذى به عع و مره الذىبه د 13 2س ونه « سدس ور عايصدر عن السالك< اذ عياراتتوه 


عنهم من الكمالات مانمحز 
عن مدلها الطاقة الشرية 
وقدمفسادهها فليتذكر 
وههنامذهبآخروهواطق 
يننا وهوان السالك 
اذاائتهىلوكهال. الله وى 
الله يستغرق فى بحر 
التوحيد والعرفانمحيث 
يصمسل زاله فى ذاله 
و صفائه ق صفابهويغيب 
عنه كل ماسواه ولابرى 
فىالوجود الاالله وهذا 
هوالذى شعوته الفناء 
ف التوحيد على مااشار 
اليه الحمديث القدمى ان 
العبد لا,زال قرب الى 


حتّى احبه فاذا احيبته 


م“ 


بالملول والاتحاد لقصور العبارات عن بان تلك الخال وتعذر الكشف عنها بالمقال رينا اجعلنا ٠ن‏ الواصلين 
اليكوالمخرطينفى-إك سلوكطر متك انك انت الوهاب قال عق ولااتصال باحيازواوقات+ ولااتصاف باشكال 
والوان #ه- اقول وذهب ججاعة من اهل الملة الى انه تعالى فى مكان وجهة واحتوا عليه بوجوءه بعضها 
عقلية وبعضها نُمَليد اما العقليةفنها ان العقل جازم بالضرورة بان كل موجود اما مححيز اوحال فيه ولما امتنع 
حلوله تعالى فى شى” تعين انه مصحيز ومنها انا 


حزم ايضابان كل موجودين اما متصل احدهما بالآآخر او منفصل عنه واياماكان يحب ان يكون الواجب 
فىجهة وحيز ومنها اله تعالىاما ايكون داخلا فىالعالم فيكون *حيزا اوخارحاعنه فكون فىجهة والجواب 
عن الكل منع المصركيف وتركيب تلاك المنفصلات ليس من النقيضين ودعوى الضرورة فى محل النزاع 
ما لالسهم سها اذاكان ابمهور على خلافه فانهم قد صرحوا ثلاث تلك التقسيات والمزم بالاتحصار انما هو 
من الاحكام الوشهمية الكاذبة واما النقلية فكثيرة كقوله تعالى الجن على العرش استوى وان استكروا فالذين 
عند ريك اليه يصعد الكام الطبب وكقوله عليه السلام للجارية الحرساء اينالله فاشارتالىالسماء ولم يتكرعليها 
وحكرم باسلامها والمواب انها ظواهر ظنيات فلا تعارض. القطعيات الدالة على نوالمكان والجهة فاما اننغوض 
امرسايها ىالل تعالى معاعتقاد عفتها ؟] هوددات اسلف سؤز )كه اشر اللطريق الال اوتأؤل تأويلات 


5 والله تعالى منزه عن ذلاك وكذا مله عن اللهات الك الانها انها عندهم كا شرح 


عر هاعليه اغالفت سلوة | إلرتاى, إإبلامة التمد' اما لبالا مكنة بإعتسان هروضن الأشبا فال 0 * 
الى السبيل الاحكم لنس. || ملدار الواقعة بين الداررن فنهافوق بالنسبة الىتحنها وتحت بالنسبة الى ذوتهسا 
على انه تعا ى ليس لهانصالك || واما أطراف الامكنة متصلة بهاوالله تعالىمئزه عن الامكنة وعن أطرافهاالّصاة 
مكانوحزانه لوكانفى || بها لكونه تعالى موجودا فىالازل فها وراء العالم فىالعدم الحض والظرفية 
حيزفلا لواماان تقررعليه|] التوهمية اللغوية لانضر كافىقولنا اللهدموجود فىالازل موجودفىالآن وغداقنا 
آنيناولاوء ىالتقدبرين | لائريد بأمثال ذفث أنو جوده تعالى واقع ففها بلأردنا أنهمقارنلهاوعن الازمنة 
يازمكو نه محلا للعوادثوانه والاوقات لان الزمان عند المتكلمين أم موهوم ددر هدر نه أعمن: مواعوورة 
باطل و قديقال لوتحيزفاماى]) اوموهوم اوحأل مصحدد وبالخلة المسيز والمكان والمهة والزمان كلها معثبر 
الازلفيلزمقدم ايزا وف عندهم فىهذا العالم لافهاوراءه فالعدم الحض ولافىالازل والله تعالى موجود 
لازال فيلزمكونه محلا | فىالازل وفياوراءه فىالعدموهخزه عنهاكلهافاذا قلناللله موجود ٠نزمعن‏ اللهات 
الحوادث فانقلتهذاامابت || الستتر يدانه تعالى موجود فىالازل وفهاوراءه واتماالجهات فالعالم وفىاطرافه 
انلوكان اسليز موجودا | المتصلة بهولاجهة فهاوراء العالم فىالعدم انحض ولائريد انه تعالىليس بموجود 


فهاوراء العالم الى مالانهاية له من الموانب الموهومة كا إعتقده كثيرمن اللهلة 


كلاءالزاتى على المعيد أ الخاصلة لجسم كالسواد والخخرة وهوعرض من مقولة الكيف كاخرة والصفرة 
والكرابة القائلن و نحقل أنبراد.ه مطلقالكيف منذكر االخاص وارادةالعام اه 


بكونه تعالى مكنا على العرش ولايلزم انيكون الملزممعتقدا مالزم.ه وفيه تأمل وقديستدلعلىذلكبانه (وتليل) 
لوكان فى مكان فاما ان يكون فى ججيع الامكنة فبازم النداخل اوفى بعضها فيازم اجيم بلا م جعوفيه بحث اما اولا 
فلاله تعاللى تار فلهانحتار بعضامنها “سرد ارادنهالهم الاان يكو ن اللصم من لارى ذلك ليرد ؛ بم إطريق 
الالزام واما ثانا فلانه لاذليل على اسصالة تداخل المحرد فالمادى وم يشهد ها ضرورة عقلية وفيه 0 فندير 
واما عدم اتصاله بالاوقات فلانالوقت عندنا عبارة عن ميحدد تقدربه *محدد آخر فلا تتصور فىالقديم وعند 
الفلاسفة هوعبارة عنءقدار حركةالفلك الاطلس فلاءتصور فا لاتعلق له ها وهذا معنى قول اريس الزمان 
عنه فىالافق الاقصى وناحةالجوهر الادنى عنداشقال المركة على متقدم ومتأخر ووجودالجسم فى دل وثغير 


واعر ان الامور الموجودة منها مابكون على التقضى والتحدد وفيهاشقال على نقدم وتأخر ومنها مالابكون كذيك 
بل لمر فىوجوده منغر تحدد فالموجود فىالزمان اعن المطابق له من جهته الاجزاء المفروضة هوالاول منها 
لاف الثاتى فانه لابةالله انه موجودفيه اذلاثطايق هما بل فىالدهر وتحقيقه ان مااستمر وجوده مقارنا لكل 
ساعة بعدساعة على الاتصال اذا اضيف اسقراره الى الزمان يسمى تلا كالاضافة والمقارنة دهرا حيطا بالزمان 
لمصولها مم كل من الاوقات المبحددة المنصرمة وقديجحعل ظرفا لذلك الموجود فيقال اله موجود فالدهروهذا 
معنىقول الريدس والدهر وماء زمانه وه[ 4ه ونسبة مبدماته الىاختلاف احمانه واماانهتعالى لاانصف بثى” 
وقيل من الملة ف انكار لوجود الواجب البداهة على مالامق وهذا عو 1 من الأشكال والالوان 
المسلك القدتم والطريق المستقهم فىهذا المقام فىحقه تعالى فلاتفرط فى حقه فلكونه-! من خواص 
تعالى ولانفرط واتغ بيإنذلك سبيلا هذا اماقول صاحب المواقف اله تعسالى ١|‏ الاخسام والمقادير والله 
ليسبداخل فالعالم ولاخاريج عنه فكلام بعض الاشاعرة وف محل المواب من || تعالى منزه عنها ولذيك 
امجسمة الزاعة انالخرؤج عنالعالم يستلزم كونه تعالى فىجهة ناءعلىان المهة '! لأتصف أيضا بالفرح 
متصورة فهاوراء العالى ومبكى على تسليم ذلك واللق ان اللهة عنده, لاتتصور | واللم والفضب والالم 
الافىالعالم. اوفي اطرافه المتصاة كاحققه السعد فى شرح العقالد وان كونه || واللذةعنداهلالملةخلانا 
لاداخلا ولالحارجا تخالف ببداهة العقل لاسداهة الوه, واله اتكار لوجود الغلاسفة فائهم لالفسصصوا 
الواجب بالبداهة المقلية على ماحق فان قلت يصرح فى النصوص || عنماهية الاسذة واستقر 
القرآئية والاحاديث النبوية بنقى الامكنة والازمنة والجهات الست بل صرح رأبهم على انها ادراك 
فكثيرمنها بها علىمالاخق قلت نفىهذه الثلاثة بالمعانى التى سبق بانهامعكونه || الملائم من حيثاله ملابم 
ظاهرا عند الخاصة خى على العامة فضاف علي بنفيهاصرما انكار البارى || وليس لله تمالى شى”ء 
تعالى بالكلية مع اله اشير الى نفيها بأمثال قوله تعالى ليس كثله ثى' ولذاقال || اشد ملاعة من ذانه 
عليهالسلام ابجارية اللإرساء ابنالله تعالى فأشارت الى السمامف نكر عليه! بل حكم حكهوا بان فى ادراكه 
باسلامها لاقرارها بوجودالواجبوخطتها فىتعيين الفوق والاول من ضروريات || لذة لا يكون فوقها لذة 
الدين والثانى مندقائق الكلام معأنه تحقل اللهة التوهميةالغوية قتبصرفهذا || وقد يحصل نيذمن ذاث 
المقام والله أعل قالالمصنف ر-جدالله تعالر-جة واسعة 00 
حؤز جى سميع بصير عالم شاء * ذوقدرة وكلام غير لحان 6س عبات ادن قلذات 
وأقول لافرع من يان الصنة النفدية القطعيدالى ع ىالوجودالوجوى والليية || تراف, معرضين عن 
الاعتبارية التى اصولها جدة + القدم معنى عدم الاولية والبقاء معى 


6 | الدئيا ومافهاومتوجهين 


الىذلك1 ناب القدسى بالكلية قال ملز ج معيع بصير عالم شاء لي ذو قدرة و كلامغيرالان 5 اقولاتفق تالملة والفسلفة 
على اله تعالى جى لكونه والما قادرا لكنم اختلفوا فيمعنى حيائه فذهبالفلاسفة واءوا سين البصرى منالعتزلة 
الىانها عبارة عن كونه تعالى حيث ندم انبعل وبقدر فانقلت اليس تالفلاسفة نكرو نالقدرة فكيف بفسرون 
المدوة بما ذكر قلت نم ععنى صعة الابحاد والترك واما معنى اله انشاء فعل وان ليشا لمرشعل فنفق عليه بين 
الفريقين وقالا#هور انها عبارة عن صفة توجب صعة الع والقدرة الاانها فينا عبارة عن الاعتدال النوى 


]للك 


اوقوة نتبع ذلك وهى مسحلة على الله تعالى فيب ان يكون حيوته تعالى صفة مغايرة لمونا عن 
كنه حقيقتها وقد استدل ا#هور علىذلك بانه لولم يكن يك لكان اختصاصه تعالى نصح الع الكامل والقدرة 
الكاملة اختصاصا بلا تخصص ورده ابوالمسين البصرى., بان ذاته تعالى مخالفة' لسائر الذوات فىاللقيقة ف>وز 
انشتضى لذانه الاختصاص بامى منغير لزوم مخصيص بلا خصص علىانه منقوض تلك الصفة ال#صصدفانه 
انكان مخص ص آخر يازءالتس لك ل والايازمالزجي بلامس جم واماانه سميع بصير فنالضرورياتالديئيةفلاحاجة الى 
الاستدلال لانقال لافرق ببنه وبين كونه تعالى علها قديرا لمعل احدهما ضروريا والآآخر استدلاليا لاخو 
عن حكم لانانةو لالظاهر ان الدبن انما .توقف عب الثانى دون الاول فلاتصور ففذلك دعوى الضزورة الدينية 
ولاذهب عليك الها امانشهد علىكونه تءالى معيعابصيرا واماعلى الهما من الصفات المقيقية القديمة فلا فانزقلت 
دل تالضمرورةالدينية على انه تعالى سمبع بصير ولاشكانثبوت المشتق للشى” لااتصور ,دون مبدأ الاشتقاقفثبت 
ل صفة السمم والبصر لكنهما فىحقنا عبارثان عن الآ لتين الخصوصتين وهها مسرائان على الله تعالى لغب ان 
يكون سمعه ويصمره مغابرين لسممنا وبصرنا وان نطلع علىكنه حقيقتهها قلت ان اريد مبدأ الاشتقاق الممع 
والبصر بالعنى الصدرى فإلكنه ليس تحقيق واناريد هالصفة اللقيقية نمنوعفانقلت السمع بالمعئى المصدرى 
وانلميكن صفة حقيقيةلكنه لاتصور بدونها قلت ذلك فى الشاهد ولاكذلك الامى فالغائب قانذاته تعالى نا 
كان مبدأ جبع الاشياءبلاواسطة ثى” فإلاجحوزانيكون كافيا فى نحةق السمع بذاك المعنى فلايد لنفيه من دليل قال الامام 
حجة الاسلام لاخفاء االمتصف بهذه الصفات اكل من -8[ 67س لم تصف بهافلولم .تصف البارى بهالز مانيكو نْ 
الانسان بل غير من الحيوانات يا 1 
الممر! كل منه وهو باطل قطعا 
وفيهمافيه وقد يستدل على 
| كونههالما بانه فاعلبالقصد والاختياروهولا.تصور بدون المر باللقصود وامتكلمينههناطرقّةَ اجرى (عوادث) 
كا سيأنى ذكرها من الحفق فبابعد واما انه تعالى ذ وكلام ليس من جنس الاصواتوا هر وففهوانه قدتقررفها يناهل 
اللغد اطلاق الكلام على النفسىو تواتر عن الاساء النقل بانه متكا ومعناه على طريقة الغ انه محل إلكلام لاانه بوجده 
كايزعبهالمعتزلة ولما امتئع اتصافه تعالى بالمسى تعينالنفسى فانقيل صدق الرسول توقف على اخباره تعالى باه 
صادق وهو كلام خصله فيدور قلنا بل.توقف علىدلالة الممرات «طلقط منغير توقف على اخباره بطريق 
التكلم فبدم السك بالشمرع فىثيوت اللفظى فضلاعن النفسى فانقيل كيف ذلك واللفظى من ابر ارات 
الدلائل اجيب بان ذلاث انما هو بالنسبة الىا:لمواص واما العوام الذين لم بسلغوا درجة الاستدلال فلاطريق 
علىذلك سوىالشرع وفيه انالعوام ليس فيهم من لم لغ درجة الاستدلال من نشاء فى دار الاسلام ماي ة الام 
انه لايفصمو ن علىانهم اذا بلغوا درجة الاستدلال فكيف يمحصل لهم العلل بقول الشارع لا انه لانفيد الاالعل 
الاستدلالى لاسَالالمراد هم من أيس لهم ذوق سلق ولم محصل ذوةا كديا بتتبع على المعاتى والبيان لانا نقول 
ذلكيجحوز انبحصل العم بماتوائر من انالقصصاء قد نحدوا به قر يأنوا مابواذيه او يدانى اقصر سورة منه وامامن 
شاهد منهم معسيزة سوأه وم بلغ عنده اعمازه حدالتوار فهواقل قليل فلايلتفت اليه ولايعتده بللا بعد ان شكر 
وجوده وسلمىم منالمولى الحقق كلاما فيه دقة وغرابة ,ندفعنه حديثالدور وغيره وقد يقال انالششرع انما 
نت ببعض القرآن فيحوز ان ثبت به البعض الآخر من غير لزوم دور ورد باه نحكم يحت اذ لافرق بين بعض 


| الآخرية والقيام نفسه بمعئى عدم الاحتياج الىالمكان فىالقيام » والوحدةممنى 
| عدم الشسركة فى الواجبية بالذات واخالقية عام والمستحقية لعبادة الكل واممالفة 
العا لوا له الاك رالا ا 


ا 


وبعض فكون :احدهما مثبنا للشرع ليس اولى من اثبات الآخر اياه واجيب باه موز انتقدم بعضه فى 
السواع حت ب اشير ثم ثبت بالشرع البعض الآخر وهذا لعن ولاشئى من جوع فان البعض المتأخر 
معسر ايضا فكون الايحاز مثبنا للمتقدم دون التأخر ليس اولى من العكس نم لوقيل ان المراد بالبعض المثيت 
شرع ماكان معبجزا منه كالسورة وءقدارها وبالبعض الثدت نه مالم 7" معسزا منه كالآ يد ومادوتها واكم 
فه اصلا لكان له وحه َمل واعزانه تدذكر ههنا قاسان 000 اد هما ان كلام الله تعالى صفة له وكل 0 
فهى قديممة فكلامه قدم وثانبما أن كلامه مؤلف مناجزاء ميّئية فى الوجود وكل مايكون كذلاك نهو حادث 
فكلافه حادث فذهب اه لالمق الى حقية كل منهما لةوثهم بقدم النفسى وحدوث اللفظى وذهبالعتزلة الى حقية 
الثانى وقدحوا صغرى القباس الاول والمشهور انالمنابلة اما ذهبوا الىحقية الاول وقدحوا كير القياس 

الثانى وذهبت الكرامية الى حقي ةالثانى وقد<وا كير ىالقياس الاول ومااشتمر فىبعض الكتب الكلامية من ان 
اهل لمق انما صحسوا القياسالاول وقدحوا صغرى القيا سالثانى فبنئ علىا نالقرآن عندهم هوالافسى فقط واما 
تس ةاللفظى فعلى سبي لالحوز اوعلى ان النفسئ هو الاقظى منغير اعتبار الرَئيب فالاجزاء وقد صرح مهد 
الشهرستاتىفكتاه المسمى بنهاية الاقداميانه مذهب اهنا بلة|يضاور اب تفى بعض شمر وح الكشاف ومابوافقهثمانهتعالى 
شاء اىمن شانه تخصيص الاشياء بالوقوع فى وقت بصفة الارادة والمشية اذلولا ذلاك يازم الزجيم لام جم فان 
شيا منغيرها لاانصلم لذلك فانقلت سه[ ؟ يس بل المإبالمصلمة صالح لذلكقلتمنوع اذ قديكون اللصلمة فى 


| اعوادث عق عدم الموافقة عاللوافقة لها بوجه منالوجوه أراد أن سين الصفات الذاية ْ الفعلو الركمتساوية كافى 


| اثمائية أو السبعة الظنية والصفاتالعنوية الثانية القطعيةاللازمة لهاحسب الظاهر | صورةالقدحين والرغيفين 


: َ | قن فان قل أ نكا 
فقال الح أى منصف بالحاة المصدرية المعنوية الاعتبارية القطعية وعا تقتضيه ْ : 0 
يل ل ا ا اي ري ورا اممف 1ه 1د 53 


والاوقات على السوية كالقدرة فهى لانصلم ايضا لذاك والايازم الاحاب وينتئى الاختيار اجيب بان شان 
الختارئرجم احدالمتساويين وانتساوى نسية تعلق ارادته ورد بلزومالزجع بلامرجم نظرا الى تعلق الارادة 
واجدببانه ترج بمجرد ذاتها منغير ثبوت تعلق آخر هناك لمامى وقد حاب بانالتعلق امس اعتبارى فلاحاجة 
الىالمرجم على انه جوز انيكو ن المرجع هو النعلق الآخر للارادة ولا ,تسلسلبل بنقطم بانقطاع الاعتباروفيه ان 
التعلق وانكان اميا اعتباريا الاانه حقبؤله نحقق فىبحله وموصوفه فىنفس الام فصتاج ال الرجع و لابنقطع 
بانقطاع الاعتيار وه وظاهران نكان لهدر بة فى الصناعة و قد يجاب باختمار الو الثانىذان الوجوبب,الاخشار لابنافىالاختيار 
بل حققه ور ده بعض الفضلاءبانه انما لصم فىال#تار بمعنى انشاءفعل وانل يشألم شعل دوزاما عن دوعو اذى سم 
منه الأحاد والرك فانتماق الارادة باحد الضدين أذاسكان لذاتها لم تصور تعاقها بالضد ال خر وعكن دفعه بان 
القادر هوالذى نصح منه الاحاد والترَك نظرا الى نفس القدرة ولابنافها الازم حسبانضعام الارادة نم نيجه 
لزوءاتهاء القدرة والارادة فبءض القدورات وعدمه ايضاو لا تحلص الاعنم قوله انالارادة اذا كان تعلقها باحد | 
الضدين لذاتها لم تصور تعلقها بالضدالآً خر بناء على جواز تخلف المعلول عنعلة التامة فى التاركا ذهب اليه 
البعض من التكلمين فتدير و اعم انا اذاتوجهنا الى تحصصل شىث نتصور المصلىة فى فعله وتركه فا نكانت المصطون 
فى فمله راجحة علىمافى ركه تتبعث فيئا حالة الى تحصيلها وان كانت المصلمة فىتركه راجعة على مافى فعله تنبعث 
فنا حالة الىتركه والا نتردد فيفعله وتركه الى ان حصل فينا جهة مرجعة لاحدثها على الآآخر فلا بعد انيكون 
الحال فيجناب البارى كذلك فيثما تقمققالمصاحة فىفمل شى” تعلق علدتعالى بها فتبتعه ارادةفعله وحيها تصقق 
المصلية فيتر تعلق عله بهافتتبعه ارادة تركه فانقلت الفعل 


اط 


: اختصاص . احدالوقتين 


مد تق اصلهنؤتمقالمزه كان واجبا يلزم الايحاب ايضا والافلايدله من مرجم آخر وككذا فتلسل 
قلت لس القادر عبارة عن الذى تصور منه اختار الك عند حصول اختيار الفعل فأنه يخرى يحرى المع بين 

الضدين بل القادر هوالذى ‏ تصور منه اخشار الت يدلام اختار الفعلوبالعكس بحسب الدو اعى الحختلفةوهذا المعنى 
مصقق بعدكونذلك الفعل واجبا فلا احابواك ان تختارالشق الثانى وهوانالفعل معذلك يكون راجحا ولاينهى 
الى حدالوجوب فلايازم النزجيم بلا مرجم ولا الايحاب قال الاماموهذالكلام ضعيف من وجهين الاول انرجعان 
احدالطرفين على الآآخر لما كان حالالتساوى متنعا فعند ماصار مرجوحا اولى بالامتناع فيكون الطرف الآخر 
واجبا لاراجحا اذلاخروج عن طرف النقيض وانت خبير بانه لود يلزم انبكونكلمن الطرفينحال تساويهما 
واجبا وتمتنعا معاوانه باطل قطعا والثانى ان الطرف حول .م ه الآخر لايكون حيكذ تنما بل مكنا 
فلنفرض مع ذلك امر حح 
حصول الطرف الاجم 
0 والمزجوح آخر 


فى الظاهر من اللياة المبدمية المعائية القيقيةالظنيةأيضا فاناللىبدلقطعا على ثبوت. 
مالخد الاشتقاق لورود النصوص القطعية ذلك وظنا على نيوت صفة حققية 
مقنضاة لذلك لظهور أنحيائنا بالمعنى الصدرى قطءا سبب اتصاف أنفسنليالحياة 
الحقيقية ظنا حسب الوجدان وقياس الغائب علىالشاهد جاتزيل ظاهرفىفروع 


تخصولا تسبلو الآ آخر العقاءك الطنية أى فالمقام المطابى دون الاستدلالى وقسالبواق علىاللمى ففهم من 
بالآخر انل توف فلى :هذا البيت أر بع عشسرة صفة من صفاتالله تعالى فى طعنهذهالاسهاء السبعة امشتقة 
مرجم آخر فقد ترجح و ا اس لو ع ا كدي 
الليكن 5 1 مبدمة قديمة كذا 2-07 ل 6 العقايد عدوا » رالنكون 
ن المتساوى من غير || 
وان و || راهن الصو ات 2 اغتلفقا فى هذه السبية: الطنية'الذ انتمل تقد رثيوتها ققال بهو 
نباف نامس نا السلف وكثير من الحاف انها واجبات بالذات معنى أنوجوداتها مقتضياتذواتها 
ناما على أنا تنقل الكلام || لامن علةأصلا وأنها غير مسبوقة بالعدم أصلا وأنكل ممكن حادث وأن كل قديم 
الى هذه الحالة فيازم واجب بالذات وأنالله تعالى فاعلحتار فى بجيع أفعاله وأنالاختياج الىالذات فى 
اما الاتهاء الى حد || القيام لابنا ف الوجوب الذاتى بلامنا فىهو الاح اج الى العلة فىالوجود بلق 
الوجوب اوالتسلس لقال الذات الموحودة وهذا كاه ظاهر وطن بءعض الاشاعرة أنها مكنا تبالذات واحيات 
الامام وهذالكلام قالع بالغير صادرة عناللّهتعالى بالاحاب وازمهم عالفة هذهالاصول بلاصارف قطعى 


لارجاء فيدفعه وانا اقول لاوز انتصقى المصكحة فى الفعل فىوقتّمعيندونغيرهمنالاوقات فيرَجع (وسبق) 

وجودهفى ذإ الوقت علىعدءه فانقلت :لاك المصلحة من الامور المكاة ايضا فلايد لها من مح آخر وهاجرا 
فيتسلسل قلت لوس فيجوز انيتتبى الى#صلحتين يكون كل منهها مصكئة للآآخر ولا يازم منه سوى تقدم كل 
منهىا فالوجود العلى على وجودالا خر فىالحارج بل امحادهها ولا قباد فيه والعحب عن تقدمنا من الفعول 
كيفلم يبذلوا جهدهم فالنظر فىذات الله تعالى وصفاته واهملوا مباحث القدرة والارادة ممكونهما من امهات 
أصو لالدين فانالسعى فىتشييد غيرهما مع اهما لهما ليس الاكبناء القصور علىالثلوج وامانه تعالى ذو قدرة 


2 


لج "١‏ هل ش فسجمى' من الحقق الاستد لال عليه 
غير لازمة»اذم تكن 
فىعين سسَظانه اقول 
هذاجواب عا شال ان 
95 منص اه يوري»م 


ٍ! وسبق عدمها علىيو جودهاسيقا تاناستل زمالاجتماع النقيضين أ أوالعدمو الملكةعلى 

مالاحق وجوزالا "مدى كونهاصادرة من الله تعالى بالاخ: يارعلىأً هدم الاختيار 
عليها ذانىفلا يازم الحدوث هذاوزعم, المعتزلة والفلاسفة أن هذه الصفات عين ذأنه 
تعالى وأو ل هذاباً نمس ادهم انهاغير مو جودةأصلاو هذه المعانى المصدري ةّميرتمة على ذانه 
وم نمت قال الس ا غل ضهم : ذلك تكار الصفات واشماتمرتمالاذات وباعخلة نحن 


نقولهونعالىحى بحباته اقيةية علي بعله المقبق معيع يسمه المقيق الو هم بقولونج | تعدد القدماء وه وكفر 
بذانه علمر يد انه معيع بذ انه المزو هذ المقام * حب أن بعل هكذا واللهأع لقال الصنفر جدالله باججاع المسلين وقدكفرت 
حي وكرة القدماء غبرلازمة + اذم تكن غير هافى عين مظان كه النصارى باثماتثلاثدمنها 
وأقول لاع المعتزلةعاء:! فىاثياتنالاصفات الذاتية أنهذا ابطال لتوحيد أأنها فا بالمنانيت اكثٌ هن 
موجودات قدعةمغايرة لذات النهته الى فى! طقيقه فيازم قدمغير الله تعالى وتعددالةدماء | ذلك وحاصله اثالاذ 
بلتعدد الواجب بالذا على ماعرفت وقدكفر النصارى ف الباتهم للاقانيمالثلاثة ]ثرا الصفاتالقدمذيستلزم 
فاظنك بم نأثدت الاك أشار الىالمواب.شوله وكثةالقدماء غير لازمة أىلنااى العددو التكز وائما.يازم ٠‏ 
اباننالها الح وهذاجواب اجالىومشثهور بينالمشا م وغير م فىالواقم فأنتعدد أن لومكانت ط الذات 
القدماء فىاناتنالازمقطعا وانهاغيرالذات ومباءنلهاداهة فالصواب والموابأن والنصارى وانيلم يصرحوا 
يقالا االمنافى التوحيدهؤتعدد الذوات القدعة المستقلة المنفصلة المتصفة بصفات ا ا 
الالوهية كانوهمهالنصارى لامطلق الذوات القديمةفضلا عنذات وصفات قدمة إ. ا _ 


لازمةغيرمتفكة أصلاواذا اولو اكلام الثمم أن صفاته ليست عينذانه ولاغير هن 
مراده ولامنفكةعن ذانهأيضا وعليه ببتالا مالى 1 
ش صفات الله ليست عين ذات * ولا غير اسواه ذا اناصال 
و لقدصدق الفاضلا-إلالىةو لهولاو جه لتكلف الشهنا وجعل الغير معنى المنفك بعد 
أثبات الصفات الذانية القديمةالز ادةعلى ذاتهو اؤرا رتعدد القدماءو لافى اد الهف المسائل 
© قوله وكررة * الوا و افراضية إن ظنأنفق انا تالصفات الذاكة على الذات 
قولاتعدد القدماء اذالواو قدنتحى* للاعراض عندمن جوز الاءعيرزاض فالآخر 
والكدة ضد الوحدة والقدماء مجع القديمكالشسرفاء والشريف والكرماء والكريم 
وغيبرلازمة خيرالمبتداً 0 غير لازمة من أندت الصفات ازا وقوله 
اذلمتكن ظرف اوعلة لقوله غيرلازمة وضمير لمنكن راجع الى الصفات المذكورة 
فى البيتالسابى وضعيرغيرها راجع الىالذات المذكورة لفاك هذا هو 
الموافق فى العبارة المشهورة بين العناء قال فىيدءالآ مالى صفات الله ليست عين 
ذاتولا غيراسواءذا افصال وقولهقعين سظان ركيب اضاى متعاق شولهغير عن الآخر ومنالبينان 
لازمة واما تعلقه بإنكن فغير ظاهر اه انتفاالتغابر بهذا الممنىيما 
لا برفع التعدد والتكثوالحةيقان ماكان كفرا بالاجاع انماهو تعددالذواتمع الصفات ولعلالممنى منئى 


جوزوااتتقالافنوما 

الى يدن عيسى عله السلام 
هذاو الظاهر ان تكفير جع 
فرق التصارى اتماهو 
لاتكارهم ينبوة تمد عليه 
السلاموالالحديثالاتتقال 
لابطرد فى الكل الاح 
منت مل فيا نقدم وههنا 
فدمرو ا الغيرينبالموجودين 
الذين يجو زانشكاكاحدقها 


حلا 5 


التغاار هوهذا وان ماذكره الحقق اشارة اليه كالاضى على حطق[ 4 من لهادنىعينيقظان قال حجن التسلسل 


جعا أو معاقية»افادقدرة 
ذى صنمواتقان#ه- اذول 
هذااشارة[3ما|عقد عليه 
الاصعاب فى اثباتالقدرةونى 
الايما بكاو عدناءفهاسيق 
وتقريرءالهلوكان موجبا 
يام قدم الحادث او نلف 
المعلول عن علته النامة 
وكلاهماباطل واعيانهذا 
الاستدلال توقف على 
خذوث حاموى كاده 
تعالى و صفاله وعلىعدم 
توارد صفة حادثةؤذاله 
تدان و الدرعات والاحاذ 
أنيصدر عنه فاعل تار 
قدم يستنداليه الحوادث 
محسبارادثه الحتلفة او 
يصدر عنهكل حادث بشرط 
حدوث صفةؤذالنه أو 
تحقق ح ركة سر مد يه يكون 
عو انها ادن ةشرول 
طدوة الوادت انا 
هذأئايزعه الفلاسفةولا 
يازمشى*ماذكر فظهر انه 
لايكتى محر داننفاء قدم مختار 
فىسلسلة معلولاتالواجب 
تال واشقاء درك ممر 
مدية فى تمام هذ الاستدلال 
واله لافادة فيه لفى 
التسلسل جما 


الكلاء.ةوا لست من بعض العلا أنه اعتقد ظاهراً بالاهو ولاغيره ومن م أله مسب ش 
الظاهر اجقاع التقيضينو ارتفاع ماك صرح بهالعلامة السعد شرح ار اد أ 
8ل الصنه ‏ نالل 


ذف التسلسل -جعا أومعاقبة + أفاد قدرة ذى صنع واتقان » 


وأفول ل كان فى بعض الصفات الذاتيةتنفاصيل م ةو اختلا فا تكثيرة ب نأهل السند وغير ها 


أرادان سين بعص أه م منهافةا( لأف التسمسل وهوترتبأ»ورغيرهتناهيةوهوياطلعاد | 
المتكل مبنف الامور رالو 1 دة؛ رالاء اربداطة 0 00 مماقي ةجر باذيرها 


عل خلان اذلاسنذ م شما افى البطلانثلا “تأمورالوجودوالتزتب والاجماع ناء 
وى أنهما لام ير يانالافيهاوةولهأفادقدرةذى صنع واتقا نأ ىذى صنعلعالم وذىانقان 
فى خلقه بشدر نه حر يث قلناالنهتعالى خالق للعالم تعلق قدرته بالا خسار على وفق تعلق اراديه 
وص ..صهاث اجالاو جود ىوقت معين ولاموجببالذاتفى خلقه مازع الفلاسفةلانه 
لوكان مو جبابالذا تلز مقدم الحوادث والالتوقم على لل شروط حادثة جقمةأو 
متعاق ةوهو باطل وكذاقدمالموادث فتعين أنه تعالى قادرتحتار فى جع أفعاله وم تأخذ 
تخلف المعلول عن عاته الموجبةأوانتفاءالواجب لبعدهماجدافتدبرو استدلوا أ يضاعل 
قوله نقالتسلل » تركيب اضافى مبتدأ وجعامعنى >تعاحال منالمضافاليه 
او خبر لكان محذوف مع اسمها ومعاقبة ءعطف على جما وقوله افاد فعل ماض 
من الافادة وهىالاثبات شال افادله مال اى ثدت وافدتهالمال اى اعطيته واثنته 
و كمير الفاعل راجع الى نفى والاسناد #ازى 

#قو لدقدر #ذى صنع » تركيس اضاف مفعولثانلافادوالمفعو نالاو ل محذوفوابخلة ‏ 
خبرالممن دأو المعنى نف النسلسل سو اءكانت آحاد التسلسل منزنية مجمعة كافى سك لة العلل 
او متعاةبةك]فى سكب لةالمعداتافاد واعطى اه ل اطق كو نالبارىتعالىقادرا ممتارا 
فى قولهذى صنع اشار: الى انه تعالى هوالاولاى السابق على الموجودات من حيث اله 
موجدهاومحدثها شدرتهالباهرة وسلطنته الظاهرة وفىذ كر الائقان بالتاء الفوقية 
ابماء ا لى أن تعالى كيم منقن فى ص عه لافعل شيا لالمكمةيالغةو نعم ةسابغةو فيه تلم الى | 
قولهتعالى صنع الله الذى انقن كل شى” انه خبيربما بشعلون وحاصل هذاالبيت اثبا تكونه 
تعالى قادرا محختارا والمشهور انْالقادر هوالذى انشاء فعل وأنشاء ترك ومعناه 
اله يكن ٠ن‏ الفعل والترك اى يدجم صدور كل واحد منهما عنه تعالى حسب 
الدواعيىا2 تلذة وهولاننانى لزومالفعلعنه تعالى عند خلوص الدواعىي ولايستازم 
عد مالفرق ينه و بينالموجب لالهالذى يحب عنه الفعل نظرا الى نفسه حيث لاعكن 
من ال لاضلا والانصدة وان كاه تر له كا لهس ف الاثشراقوالنار فىالاحراقاه 


كر 


واماوقع ههنا ذكرءاسثطرادا واخضحت الفلاسفة علىئ القدرة بانتعلقها باحدالضدين انكان لذاتها يلزم اأهشاء 

القدرةيل استغناءا لمكن ع نالمؤثر وانهباطل قطعاوان كانلالذاتها يازمالتسلسل واجيب بان تعلقهاباحد الضدين 

بالارادةالتى من شانها ان تعلق بذلك منغيراختياج الىامآخر فتدبر واعل ان قدرته تعالى ثم جيع المكنات 
لاشرّاكها فىالمقتضى واليه ذهب اه لالمقوخالفهم فىذاك طوائفمنه اللذوية القائلون بانهلادر على خلق 
الثسر والالكان خيرا وشريرا معا وقدضل مع جوانه ومنهم النظام واساعه القائلون بأنه لاشدر على خلق الفهم 
اذ مع العا بقحه سفه وبدوله جهل يحب تنزيهاللهعنه والجواب منع اليم بالنسبة اليه فانه ملكه فلهان صرف فيه 
كيف يشاء ولو سل فاذكز لاءدل سوه[ ممه الاءلى عدم صدورهء عنه لوجودصارف وهو لاينافى القدرةعليه 
كونه تعالىقادر! مختارا لاموجبابالذاتيأنه لو ليكن قادرا بل مو جبابالذات لدم أ مد || نظرا الى امكانه الذاىومنهم 


الأمووالاريمة انائق اعقادث اليد واماعدم امتناةمالق الموتر أصلاو ايا امك ١‏ عاد و اجاعة القائلون 

واماتخلف الاثر عن المؤثرالموجبالنام واللوازم كلهاباطلةوكذا الملزوم فتبصركذا . 1 5 3 خلق 

فشر المواقف طم اعل» أن اعطاءالاحاد وكذا الاعدامللقدرةمذهبالاماء : || ماعل انه لابقع لامتناعه 

المتكرن لكون التكوءنصفة حقيقيةمبدألها وأماعندالمتريدية الماعلنلذيكفعان || أوشعلوجوبه والمواب 

بن لكون التكوين صفة حقرقيةمبدألها وأماعندالاتريدية الماعلين لذ اك فشان || ليتع وجوبه واوا 
القدرةالتقريب الى الاتحاداأ والاعدام ثم انتعلقات هذء الصفاتالثلاث لاءزاليدفى (١‏ أنهذاالامشاعاوالوجوب 

0 انار عندو جودالمو اد ثلاقد ممة معنى موجو دغيرمسبوق بالعدم ولاحادثه معنى موجود لحيل المقدورية و ماهم 


مسبو بالعدم لكونها اعتبارية حقيقية منقبيل الال ف التحقيق والايازم حسب || ابوالقاسم البلخىواتباعه 
الظاهراماقدم العالمواماكونهتعالى محلا لحوادث توقديقال انهاحادثةلكن معئىانها || القائلون بانه لانشقدر 
محققد فيالايزال بتبعيةالغيركاأنه قدياللتعلق الاولينانهاقدمدلكن عمنى أنهامحققة || على مثل مقدور العبد 
فى الازل تبعية الغير ا يضاو المعتزلة هناجهالاتبينة فلافائة فىذكرها وتطويلالرد || لانه اما طاعة اومعصية 
الضعيف فيها كاطولالحثى االميالى جلى هناوضعفه عالاطائل نحتدسوى ثوهين اوسفهوكلها مستميل على 
عقا الضعفاء واللشاعرء قال المصن فر -جهالله الله تعالى والمواب انها 
-ؤن راستدل علىعلم المؤثرمن +اتقا نأفءاله أرباب أبقان 4- اعتباراتنعرض لافعالنا 
وأقولأى وهذا الاستدلال.نق التسل ل على قدرةالله تعالىو اختياره مثل الاستدلال || باعتبار اشقالها على امتثال 
على عل المؤثر تعالفى العالم من اق نأفعاله وقوله أربابابقانفاعل استدل فانكبار || امالرب وعدمه فلا 
وين الع اجات هم 00 أى اليقينبالبر ان ليقت تدلو ١‏ يتصور فى فملهتعالى نع افعاله 
كذلك عقلاعلى ذلك حيشقالوا اللهعالم جميع أسوو ات والارض ومابينهماتفصيلا نعالىنشقل على خا وما 
كاينبى” عنه الآ يات والاحاديث وهو فوه شر حنونيه * لايكىفيها لما مو منهم المباتى وانباعه القائلون بانه لاشدر 
على نفس مقدور العبد كا برشدك اليه برهانالتمانع والمواب اله مبنى على تأثيرالقدرة الحادثة وسنبطله على انه 
بيجو ز ان يكو ن تعلق قدرته تعالىمانعاعنتأثيرقدرةالعبد ولايازمالاثبوت نوع من الممر فى العبد وهوامانافى الالوهية 
دون العبودية وقد يلتزميحواز وقوعه #ماوفيه: ا مل قال سملل كا استدل على عل المؤثرمن»اتقا نأ فعاله أر با بأ شان ]هس 
افول يعنى استدل اربابالبقين وه اللكامون على كونه تعالى قادرا بن النسلسل كانهم استدلوا على كونهتعالى 
ماما بانان افعالهوتقريره انافعاله تعالى متقن مشتمل على الصنع الغريب والزتيب المحيب وكل من كان فعلهكذلك 
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فهومالم اماالصغرىفظاهرة من نظر فى الآفاق والانفس وارثباط العلويات بالسبفلياتومااعطى للخيوائات من الائساب 
والآآلات المناسبة لمصاللها ومااعطى للحل والعنكبو ت من العر بماشعله من الببوت بلافرجار وآلة واماالكبري 
فضرورية وقدئبه علها بازمن رأى حطوطا حمنة اوسمع الفاظا عذبة ندلعلى معان دقيقة جزمبان مصدرها 
مالم وتوهم كفاية الظن مدفوع بالنكرر والتك على أن النصور ضرورى وهو كاف فالقصود فان قلت . 
اجوز انبوجبالبارىتعالى» وجودا يستند اليه الموادثويكونله تلك الصفات قل تلعدمكونذاك قدمما لتعين 
حدوث ماسوى ذاتالله وصفاته فلوكان حادثا يازم الضخلف عن العلة النامة واحاب عنه الامام فىالار بعين 
باناقديينا حدو ثالعالم فكانتأثيره تعالىفيه بالقدرةوالاختار فلايد انيكونله شعور بمابصدهالى احاده و اختراعه 
وانت خبير برجوع هذا الىطريةةالقدرة التىذكرناها فياتقدمو منههنا بوهم انطرمّة القدرةوالاختاراوكد 
منطر َه الاتقانفتدبر واستدل الفلاسفةعلىكونهتعالىءالما يانهالم.ذاته الحاضرة عنده وهومبدأ الممكناتو العالم 
بالمبدأ مالم,ذىالمبدأ اماالصغر ى فلاته لامعنى للع بالثى“ سوى الحضور المذكور ورده صاحبالمواقف بانه على 
نقدير تسليم ذلك لملاحوز ان يشترط فيه التغابر بينالحاضر وماحضر هو عنده فلا يكون الثى' ءالما بنفسه 
ك|اشزط ذلك فى المواس فانها ندرك.انفسها مع كو نهاحاضرة عندها غيرنائمةعنها كذا وجهه الشارح الفاضل 
واعترض عله بعض من افاضل العصر باله يؤدى الى ان بوجد حقيقة الشى“ بدونه وهوغيرمعقول فازالمراد 
ملاحوز انيشرط فى حضورالثئ“الثىئ'الغارة ببنالحاضر «ؤلز :0ه وماحضر هوعنده حتى لااحفقق عل 
الثنى' بنفسه لانتفاءالحضود || جز جز ألانالله تعالى خلقهاءئقنة محكمةمشقلة على حكرء هد ومنافع كثيرة وعلى | 
المستازم أمغايرة وانت || صورعية وخواصغربة والكبرى ضرورية على مالا «واعرٍ» أنعله تعالى 
خبير بان راد الراد | المقيق القدمله تعلةان أزلى و لابزالىءلى ا نالتعلق نفس الم بالمعئى المصدارى أوسبب 
بذك الاشتراط هو ]| لحصوله فانه قد تعلق فالازل ,ذانه وصفانهالذائية الموجودةالقديمة وبوجوده 
الاستدلال على انه لايس ذاته | الال ويجميع المعدومات الازلية دقعة ولانعز كيفية عله تعالى و تعلق فها لايزال 

باتفاءالشرط على انفاء المنروط لاعكسه امفهوم منكلامهذا البعض وامااعراضه علىتوجيه (بالموجودات) 
الشارح بازوم وجود حقيقة اأدى” بدونه فى قاب ةالسقوط فان مقصوده انحقيقةالعم ليس عبارة عنالحضور 
مطلقا بل هى عبارة عناضور على وجه مخصوص اعنى حضور الغير وهو لاتتحقق فىنفس الثى” فلايكون 
مالا بنفسه نم نيجه انالحضور نسبة وهى لانحقق بدون تغاير المننسبين ولو بالاعتبار اللهم الاان يراد التغاير 
الذانى م هو الشادر من الاطلاق فان قلت ههنا احتمال ثالث لعل مىاد صاحب المواقف هو ذلك وهو انا 
وان ملنا ان حقيقة الع هو الحضور لكنه مششروط بالتغابر لكونه نسبة ولاتغاير بين الثى“' ونفسه قلت 
لوكان ماده ذاث لكان الظاهر انيةول وان #لنا انحقيقة العا الحضور لكنه لانتحقق بينالثى' ونفسه 
فلمل واما الكبرى فلان المبداً ازوم والمعلول لازم والع! باللزوم بوجب العل باللازم ورده صاحبالمواتف 
باثالانسرانالعل بالعلة وجب الل بالمعلول والالزم .دن المز بالتى”. الع بيع لوازمه القريية والبعيدة واغعرض 
عليه بعض الافاضل بان ججيع لوازم الثى' لايلزم ان يكون معلولات لهكيف وعلةالثى' لازمه بل الاشياء قد 
بشع ببهما التلازم والجواب ان المراد بذاث جع المعلولات اللازءة قربة كانت اوبعيدة م اثير اليه فىالشرح 
وقد اجيب عن ذلك فى شرح المقاصد بانالكلام فى الع التام اعتى العم بالثى”' ماله فى نفسه ولاشك ان علم 


لله 


البارىذانه كذيك ولاس بشى”" 0 - فانماذ كرو مفى ذلك تمايد ل على كونه مالمايذ انها لردة ومنههناظهران 


بالمو جودات المتعافية العاقيا ايه تعالى بعا المعدوم معدوما وسرالوجود موحودا 
يا عله معدوما كأقال النهتعالى فليعلن الله الذين صدةوا و ليعلن الكاذيين وقالبعضهم 


انصفةالعل قديمة وتعلقها حادث كسار الصفات وهوالشهور و5دعرفت تأويله' 


وفيه مافيه قدصر وقالبعضهم انصفةالعر قدهة ولها تعلقات قدهة غير متتاهية 
وتعلقات حادثة متناهية وقدعزفت تأويلهايضًا والايازم تعددالقدماءالغيرالتاهية 
وبطلانه اثفاق ببنالمتكلمين وكذا كونه تعالى محلا واد ثكثيرة جدا وبطلانه 
بديهى قطعا وههنا جهليات قبحة للمعتزلة والفلاسفة وغيرهم فىحقه تعالى بل 
كفريات شنيعة قصه الله تعالى ولعنهم فلا فادة فىذكرها ايضا سوى ماذكروا 
وان اردت الاطلاع علها فارجع الىالمطولات والله ات ٠»‏ قالالمصلف ر-جدالله 
حول وعلهبالزمانيات قاطبة + لاشتضى فهه توقيتا بأزمان ]4 
واقول اع االمتكلمين انفقوا على انالله تعالى بعر الكليات على الوجه الكلى 
والجز ييا تعل الوجه المزثىايضا وماصدق عليه الجزئات من الافراد االحارجيةهى 
الزمائيات والتغيرفهالا .وجب التغير فى عله المقيق بلدو جب تغير: تعلقه ما والتعلقات 
اموراعشارية وتغير عله الاضافى سواء كان نفس التعلق او غيره مسببعنه وقالبعض 
مشايالممتزلة وكثير هنائمة الاشاعرة كا انهلانغير فىعله المقيق المتعلقق بها لاثغير 
فىعله الاضاى الاعتدارى المتعلق بها فان الع بأنه وجد الثى“ وبأله 9 جد الآن 
أو ثماسيانى واحدعندالله تعالى فلا بلزم منتغير المعلوم تغيرالع.ه وهذا ماخوذ من 
كلام الفلاسفة حيثقالوا انع اللهتعالى ليس زمائياو اقعافىالزمان كع احدناباطوادث 
الزمائيةفانالعر بهذهالمثية تغيروعاه لاتغير فانه تعالى يعر الكلياتعلى الوجه الكلى 
والجزييات الجردةعلى الوجهازتى والمز يبا تالمادية على الوجه الكلى لاعلى الوجه 
المزتى والا يلزمالنغير فىعله تعالى وهذا نحقيق قولهم ازالله يعلالكليات دون 


إقواه وعله»مبتدأ منصدر مضاف الى فاعله وهو الضعيرالراجع الى المؤثرالمذ كور 


فى البيت السابق والباءفىقولهبالزمائياتصلة الع والموصوفمحذوف أىبالمعلومات 
المنسوبة الى الزمان نسب ةالمظر وف الىالظرف وقاطبة اسم يدل على العموم اللثمولى 
للازمنةالثلاثة الماضىوالحال والاستقبال ولاءقتضى ععنى لايستدعى وفاعله راجم 
الى العمل وابجلةخبر البتدأ وضعيرفيه راجعللغلوم الدال عليه المعلومات الدالعليها 
الزمانياتوهو متعلق بدولهتوقيتا قدمعليه للضرورة وفى معن اللامومعن التوفيت 
المحديد والتقييد أىلاشتضى ذلث الم تقسسداأوتحديدا للعلوم الزماتى بزمان منالا 
زمنةالثلاثة لانعلهتعالى منزهعن الازمنةاه 


مانسب الهم منانهتعالى 
لابه الجريات الابالطبايع 
الكلية خطاءغير مطاب قلا 
ذهيوا اله والحقيق اله 
بعلي _١ا‏ علا متعاليا عن ١‏ 
الدخول2ت الازمنةلازهه 
عن الزمانذاناو صفهةومثل 
هذا الع لايكونمتغيرابل 
تاساايد الدهرك لعز بالكليات 
وهذا معنى قول الحقق 
قال مطل و عله بالزمائيات 
قاطبة»لابقتضى في هتوقينا 
بأزما نه اقول وقالت 
الدهريةانهلأيبم نفسهلكونه 
نسب ةاو صفة ذاتأسيةوهى 
لانتصور بين الثى'ونفسه 
والجوابانالتغايرالذاى 
لاحب فى حقق النسبة بل 
يكفيه التغاير الاعشارى 
من جهة صلاحية ذانه 
لاعالمية والمعلومية كاف عل 
احدنا نفسه وبهذا ظهر 
بطلا نماقيل انتم الى لابعم 
شيئًا اصلا والالكانءالما 
يعالمةه وفيهء مفسهوهو 
متنع لماقاله الدهرية ومنم 
من يعكس مذهب الدهرية 
وشولاله يعإذاته ولابعل 
غيرمو الالتحفق فيه كثرةغير 
متناهيةوانهمتنع والجواب 
ا نذا ككرّة فى الاضافات 
والتعلقات ولادليل على 
امتناعهاقند برو قيل انهلا 


غير المتتاهي والالكانله حدوطرقبه بعبز عن غبره اذ المعلوم مغيز عن غبره والاواب منع ا تممصار وجوه القايز 


فىالمد والطرفقال-ؤروليس خرجثى” عنأرادنه + لكنهقط لابرضى بكفر ان له اقول اتفقاهلالمق على ان 
ارادةاللهتعالى تعلق ماكان ولاتعلق هالميكن علىماروى عنالنى عليه السلام ان ماشاالله كان وماليثألميكن' 
وانعقد عليه اججاع السلف والخلف ثم اختلفوا فنبمءناكتى بذاك القدر وامتنع عن القول يانه هريد الكفر 
والفسق لايهامه بكون الكفر والفسق #أمورا به وحوزه بعضع م لاندفاع ذلك شر ينه حالية اوهقالية وقالت 
المعتزلة ارادة الله لانتعاتى الاباتميرا توانلمنقم واحتجواعليه وجوه 0 الاولءان لاس بالاعءان مع ارادةنقيضه 
ممابعد سفها عند العقلاء 
والموابالمع واتمايكون 
سفهاانلوائحصرالمقصود 
فى تحصيل المأمور بهوليس 
كذيك كأااذا اختيرامولى 


عبده اواعتذر لعصضانه 


الإزييات عندالبعض وعلى هذا كلاماللصنف على مالاخنى وأكنالمق هوالاول' 
لان هذا شتضى ان بعزالله المعدوم معدوما ويعاالوجود معدوما لاموجودا مع 
ا نالظاهر هن النصوص القرآنية وامجاءالعناء انه تعالى بعر المعدوم معدوما ويعر 
الموجود هوجودا كالعله .»دوما ولانمر كيفية عله تعالى واللهاعل + قالالمصنف 

حول وليس كر بجشى“ عن أرادته + لكنه قط لابر ضى بكفر ان ]هس 
واقول اعز ان ارادته تعالى صفة حقيقية قديمة ولها تعلق لايزالى فى النختار فى 
وقت وجودالمادث وقيلازلى بششرطالوجود فهالايزال فىوقت معين ومنشانها 
تخصيص احدالمقدورين منالوقوع واللاوةوع فىوقت معين بذاتها كا ستعرف 
وانه تعالى بربداللمير والثمر والطاعة والمعصية معنى تعلق ارادته القدمةبها بعد 
تعلق العبد ارادتهبها بعدية ذائية لكلا يلزماجبر لقوله تعالى انما امره اذا ارادشياً 
انبةولله كن فيكون خيراكان اوشرا ولقوله تعالى خالقكل شى“ ولقوله تعالى 
والله خلفكم وما #ملون ولقوله عليهاللام ماشاءالله كان وما لم يشأ لميكن الى 
غير ذلك ٠ن‏ الآيات والاحاديث المصرحة #موم مشلاته تعالى وخلقه ولا زعم 
المعتزلة انه تعالى لابر.دالشرور والعاصى لانها لوكانت مرادة تكون بقضالءه 
يحب الرضابها لانالرضا بالقضاء. واجب واللازم باطل لانالرضا لامها بالكفر 
لايموز بناء على ذلك اشارالمصنف الىجوابه بقوله لكنه قط لايرضى بكفران 


قانهيأمسه عا لاير بدهوما 
نشال من ان الواتعود كاله 
انما هو صورة الام 
. لاحقيقة فان العاقل لا 
يطلب مايؤدى الىهلاكه 
وخلافمةصودهفردود 
باله قديطلب ذلات اذا 
ع اله لامحص_ل وفيه 
فا حلاف الارادةفانها 


لا تعلق بذاك! صلام يشهديه اى يكفر وءعصية بل بابمان وطاعة + وتحقيقه انالا مان والطاعة والكفر 
الوجدان الصادقالثانى || والمعصية «قضيات لاقضاء فلايازم من ألرضا بالقضاء اىحاقه تعالىأها اوبامءه 
لوكا نالكفر مر ادا لكان التكونىبها الرضا باللاقذى وهوظاه هر لكونه بكسب العبد واختياره اولا وتحلقه ١‏ 


| ضانه فب الرضاءءه 
لان الرضاءبالقضاء واجب 
واللازمباطل لان الرضاء 
بالكفر كفر والمواب 

٠‏ انالكفر نسبتيننسبة اليه تعالىباعتبار خالقيتهونسبة الىالعبد باعتبار كاسبيته فوجوبالرضاء به (ليس) 
باعشارالنسبة الاولى لايستازم الرضاءءه باعتبار النسبة الثانية التىههى مناط الاتكار الثالث لوكان الكفر مثلا 
رادا لكان التكليف بالاممان تكليفا مالايطاق لماان خلا ف ماده تعالى متنع عند والجواب | نالتكليف عثلذيك 
حاز بلواقع واتماالذى لابقع هو التكليف, عالايكون متعلقا بالقدرة الكاسبة تان عقلااومادة ابجع بين النقيضين 


ثانا #ناخلق بع له ادلم ابع لمعاو م دفما ابر بال بالكلية اله كاسجى” 
#قوله وليس حرج الخ» عطف مسئلة على مسئلة واسمليس ضهير راجع الىالمعبر | 
عنه بلفظالمؤثر فىالبيت الساءق وكذا الضعائر اللاحقة وجلة حر جثئ” خبرءولفظ | 


والطيران فىالهواء وفى فوله لكنه قط لابرضى بكفران رد لماقالوا انالارادة هو الرضاء والكفر ليس يمرضى 
لقوله تعالى ولابرطى لعباده الكفر فلايكون هرادا وتوجيدهالرد انالرضساء اخص منالارادة لكونه عبارة 
عنالارادة معترك الاعنزاض فلايلزم مناتفاله التفاؤها قال حوهل ليس الارادةأماواتعاء بل+و صف مخصص 
مقدورا برجحان- اقول لااستدل المعتزلة علىانالكفر لا لاشّع بارادةاللهتعالى بانه لوكان كذلاث لكان الاثيانءه 
مواققة لمرادالله فيكو نطاعة ثاببه حلم 4ه وانه باطل بالضرورةاشارالحقق الىالمواب بانالطاعة موافقة 
ل و 11 رسف للستت ورا 1 000 الام والام غيرالارادة 
واقول لما زعمامعتزلة انالارادة نفس الام او لازمدا مساوى فلا اهس بالشمرور |أولايستازمهاايضا كام فى 
والعاصى فلا ارادةلها اشار ألى جواءه ايضًا بهذا البيت * وحاصله انالارادة || صورةالاعتذار والاختبار 
الالهسة ليستامر! الهيا ولاطلبا الهيا واتغاء وهو عطف تفسيرله للوزن فانالله | ولهذا يقال فلان مطاع 


تعالى يأعر الكفار بالامان والعصاة بالطاعة ولا يرردهما منهم والالوقما لقوله || الام ولا شال مطاع 
تعالى ولوشاء لهدام ا-جعين ولةولهعليهالصلاة والسلام ماشاءالله كان ومالميشأ || الارادة وقولهبلوصف 
لميكن وايضا بر بدالكفر والمصيان منهم ولايأم هرما لنهيه عنهما وهو ظاهر بخصص اشارة الى ما 
وجعلالاراد:قسمين قسرية وتفويضية ونجويزالضلف فالثائية منتدقيقاتالعتزلة | اعقد عليه الاصصاب 


وشربره اله قد بدت ان 


وخالف للنصوص الكثيرة بلاصارف ظنى فضلا عن قطعى علىمالاحق + وقوله 


بلوصف اىصفة حقيةية خصص اى تر جح بذاتها بناءعلى ان النرجبم والاختيار جيع المكناتمقدو رةالله 
من مقتضى ذائها + مقدورا اى مكنا من شانه تعلق القدرة الؤئرة برجان أى || زه الى ولاءدفى اختصاص 
بوقوع اولاوقوع فى وقت معين والله اع ٠‏ قال المصنف ر-جدالله ر-جة واسعة متها الونوغ فىاوقاتها 
ا ا ل الئة من خصض وهى 
وافول اى يجوز اختيار ثى؛ بنىترجعه اىاولوته على اآخر “جرد ذاتالارادة الارادة على ماسذبين انه 
ثى“لشعل اير والئس والكفر والايمانوعنارادنه صلة حرج وصميرارادتهراجع || تعالى خالق افعال العباد 
الى اسم ليس لانهمبتدأ ف المعنى وقولالشارح العالى فاعل حر بجح كمير مسشير راجع من غير ا كراه وهولا 
المثى” مؤخر لتقدمدرنية لانهاسمليس وتقديمالاخبار على الاسماء جائرفى يابكان تصوريدونالارادةواما 
وانلم يحوزه ابندرستو.ه فى لس حاصة غلط مشهور فاحش لايليق بالعاقل فضلا انارادنه تعالى لاتعلق 
عن العالم لكنهاستدراك عنالكلام السابق اذهو فالمعئىمئبت فلابردالنقض على || بأ لا يكون فلانه تعالى 
معنى الاستدراك وهذا البيت نظيرقولالناظم فىبدهء الآ مالى مالم يعدم وفوف فلو 
مس بد امير والشرالقبيع» الى ضيقن . تعلقتبه فاماان بقع فيازم 

وقط ظر ف زمانءامله لا برىو هو مبنى على الضمو مامله ايكون الاماضيامنفيا توك || انقلا عله جهلا اولا 


نتحصيل مراده قال -دلا[ يجوز ترجعماشق تر جحه» ك أناثينمنماء لعطشانيه- اقولهذا بيت لماسبق ٠ن‏ 
كو نالارادة صفة خصصةلمقدورات الرجححانوالوقوع فىاوقاتها المعينة وفيهاشارة ايضا الىالرد على منزعم 
ا نالارادة عبارة عن الما بالنفع اوميل نابعله وانه يمتنع ترججم احدالنساويين على الآآخر بدون ذلكوذاك 
لان العطثشان اذا ظهرله اثانان تملوان مزماء واحد فانه بتار احدهما برد اراداله من غير توقف 


و ذاعلى اعتقاد النفع وكذا الهاربمنالسبع اذا ظهرله طريقانمتساويان فالتأديةالىمطلوبه الذىهوالججاتاته ' 


تار احدهها جرد اراديه منغير داع دعوه الىذلك من حوزز م" هه اعتقاد النفع او ميل تاب لهو قد سال لا يازم من 


فرض التساوى وقوعه 
بللاءد فى مثل هذءالصورة 
ورمع عضت ادم 
والالمشدم عليه علىان 
ينه القتطى أجاراء 
الطريق الذى على يساره 
لان القوة فىاليين اكرُ 
والقوى يدفع الضعيف 
واماالعطشان فانه حتار 
ماهو اقرب للوين وكذا 
الجايع ختار من الرغيفين 
ماهو اقرب الى ذلا 
والمواب بعدالللم ان 
ماذ كره الناظم سند ىق 
افينع امتاع ترجيع 
احدالمنساو يينعلى ا لآآخر 
بدو ناعتقادالنفعفا ذكر 
تموهيكو نكلاماعلى السسند 
الاخص واله لابحدى 
بطائل اذ يمكن اننال 
الفرق بينايختاروااوجب 


ضرورىقان كل احد شرق 


1 
/ُ 


ؤقيامه وقعودء وبين 


| كؤن ار هايطا بطبعه 


اررق طاو الول 
عن الحتار على اعتقاد 


لكونه منمقتضاها كت اناءين اى كترجيم احد مافىاناءين متساويين مزماء على | 
آخر لعطشان متعلق بالزجع وكرجم احد الرغيفيناللأساويين على آخر للومان 
وكزجعح احد الطريقين المذساويين على آخر لهارب من السبع وبالجلة الرجمم | 
بلام جم معنى الاختيار بلاداع اصلا جرد ذا تالارادة جار عندالمتكلمين مناهل | 
السنة سداهةالوجدان ك! فىهذهالامثلة وضحوها خلافا لمعتزلة والمكماء واما | 
الرَجم بلام جم ممنى القخصص بلا خصص اصلا او يمن الايحاد بلا موجد أ 
اصلا فسالانفاةا قصفظ فانه ينفءك فىمواضعشتىواقهاءم + قالالصنفر جدالله | 
وخ اسه ْ 

-«هز تكونه أزلى لازمازله » لكن مكونه فىالوقت والآن هم | 
واقول اعر ان مذهب الاشاعرة انالتكو بن بمعنى نفس الاتجاد الاعتبارى المصدرى | 
داخل فى القدرة على انهاثرلها لظاهر قولهتعالى انالله علىكلثى” قدير فىمواضع | 
لاتخصى مع ان القدرة صفة حقيقية اثفاقا متعاقة بالفعل ايضا وذهب +جهور | 
الما تريدية الى انالتكوبنايضا اما صفة حقيقية مدأ الاحاد واماصفة اعتبارية | 
نفس الايحاد على ان شان القدرة التقريب الى الوجود او العدموشانالتكوينالاصحاد | 
اوالاعدام لظاهر قوله تعالى انما امره اذا اراد شي انشولله كنفيكون وقوله أ 
تعالى الله خاا ىكل شى* و فيه ان الظاهر ا نالاو لعبارةعن سرعة الايحاد وترتبالوجود 
عنداحققين والثانى عبارة عنالايحاد بالقدرة مع انالتقريب فىالقدرة لايعقل 
والظاهر معالاشاعرة على مالا حى فالتكوين فقوله تكو نهازلى ععنى مبدأً الاحاد 
لانفس الايحاد لحالية حقق الايحاد بلاموجد كمصاليته بلاموجد فانالامالاضاى 
المقيق لاحةق بدو نالمضافين ك] انالنسبة لاتحقق بدو نالنتسبين وهومبنى على 
مذهب المائريد بدو قوله لكن مكونه بفتح الوأو موجده ومخلوقهتعالى فى الوةتوالآن 
اىلابزالى فلايكون التكوبنالازلى عينالمكو ناللاءزالى وهذااشارة الىرد مااشتهر 


0 


« قولهدتكوبنه أزلى الخ » التكوينمصدر ممنئ الاحاد والاحداث وضعيره راجع 


الىالله تعالى والازلى منسوب الى الازل وهوا»ترار الوجود فالازمنةالقدرة 
أى التناهية فىجانب الماضى كا أن الابد اسقرار الوجود فى الازمنة المقدرة 
غيرالمتذاهية فىجانب المستقبل والازلى مالايكون مسبوقا بالعدموالا.دىمالايكون 


منعدماوقيلهو الذى لأآآخرله فق وله لازمانله أ كيد السك الاو لوةولولكنمكونه 


. النفعاالخارجى لم ببق بينهما فرق فليتأمل قال حلا تكو بنهأزلى لازمانله+ لكن مكونه فى الوق توالآن 4ه اقول( عن) 
٠‏ ذهب الثيم ابومنصورامائربرى ومنبعه الىانالتكوين صفة حقيقية ازلي زائدة على السبع المشهورة ومذهب 


5 


الاشعرى انه من قبيل الاضافات التى لاتحقق لها فى امارج وظاهر كلام الحقق يدل علىانالختار عنده هو 
الاؤل لؤجوء الاؤل اله تعالى مكون للاثياء وهو لاتصور بدونالتكوين ولابد انيكون ازلية لاستحالة قيام 
الموادث بذاه تعالى ورد بان مبناء على كونه صفة حقيقية وهومنوع والثانىانه تعالى تمدح فىكلامه الازلى بانه 
الخال قالبارى فلوم يكن ازليا لكان ذلك تمدحا عاليس فيه ورد بانه كالمدح بقوله اله مافى اأسعواتوالاض 
ولاشك انه ائما يكون فها لايزال والثالث انهم قالوا ان العادة الالهية جارية فىاتحاد الاشياء بكلمة ازلية هى 
كلة كن ولانءنى بالكوين الا هذا ورد يانه برجع حينئذ الىالكلام علىانه عندالا كزين محاز ءنسرعة الاحاد 
وقوله لكن مكو نه بفتج الواو اسممفعولفانهانكان متغيرا على سبيل الندريج يكون وجوده فى الوقت والزمان 
والاففى الآ نو اما التكوين فلا لم يكن متغيرا ل 9 6ه اصلالم تصوردخولهنحت الزمانوالآ نقطعاوفيه اشارةالىرد 


عن الشعالاشعرى انه قال انالتكوين عينالمكون لفادث ولابزالى لاقديم وازلى ماأشر» نمذهب الاشعرى 
كأ قاله الماتريدى ولعل ع اده لابنقفك عنالمكون فكا'نه “نفسه كراشتهرعنه انه هال إل من ان التكوين عبن 
الوجود عينالواجب والمكنالموجود اىلابنفك عنهما ماداما موجودن فكءن. ١‏ المكونوذلكانالتكوين 


ازلى لا زمانله حلاف 
المكون فانه واقع فيه 
فكيف يكون عينهوايضا 
لو كان الندكوين نفس 
المكون ازم ان يكون 
المكون مكونا سه 


وفيه استغناءمن الصائع 


عينهها لاانالمعنى الاعشار ى عينالموجودالارى فانهذا النوه, لايصدر عنءالم 
فضلا عن امام فالمقائد « ثم اعم » ان انواعالتكوين معنى الايحاد كالاحياء 
والامانة والززيق والتقتير والانشاء والاءداع والاعزاز والاذلال الى نهو ذلك 
ممالا حخصى تسعى صفات فعلية اءشارية لاقدمة ولاحادثة كالصفة النفسية والصفات 
السلببة والمعنوية + واماالتكوين معىمبدأ الايحاد فصفة حقيقية ذائية قدمةهذا 
: وذهب بعض مشايح ماوراءالنهر منالضعفاء الىانالتكوين عم الاحاد وانواعه 
الكثيرة جدا قدمات قائمات بذاته تعسالى فىالازل وعليه فالبالمتفقهةالمعاصرة 
ولامخنى فساده من وجوه قتبصر ولاتغفل والله اعلل * قال المصنف ر-جدالله 
استدراك عن الحمكم السابق والمكون بفحم الواو الموجود والخلوق والوقت 
قطعة من الزمان وفى القاموس الوقت المقدار من الدهر وأكدٌ مايستعمل 
فى الماضى والآن الوقت الذى أنت فيه ظرف غير ممُكن وقع معرفة وليس 
الالف واللام فيه للتعريف لانه ليسله مايشركه وقال ابنهشام فىشرح الشذور 
والآن اسم لزمن خضريك -جعيه او بعضه اه 


وماهم ٠ن'‏ قال اله اراد 
!| بالتكوين هناك المكون 
كالخحلق يطلق وبراد به 
الخلوقات فءلى هذا لصير 
العذاع لفظبا والظاهر 
انهاراد بذلث انالفاعل 
آأآآ سا اذا فمل شيثا فليس 
هناك الا الفاعل والمفعول واما الالة التى يعبر عنها بالتكوين وغيره فهو امي اءشارى حصل مننسبة 
الفاعل الى المفعول وليس امسا محققامغايرا للفاعل والمفعول فى الخاريج وائما لم.نسب الى الفاعل لابهامه بكون 
سائرالصفات عين الذات فلايد فى ابطال ذلا مناثيات كون التكوين صفة حقيقية مغايرةلقدرة والارادةوالحق 
ان تعلق القدرة على وفق الارادة بوجود المكون فىوقت وجوده اذا نسب الى القدرة سعى احادا لها واذا 
نسب الىالقادر ل“مى التكوين والاتحاد فالتكوين عبارة بمنكون الذات حيث تعلق قدرته بوجود المكون 
فيوقت وجوده واما الرّزيق والتصوير والامانة والاحياء فائما تيحقق حسب خصوصيات المكونات وليسكل 
منها صفة حقيقية ازلية على حدة كايزعه جاعة من علاء ماوراء ألنهر بلهى راجعة الله ومندرجة نحته 


سجؤزاء > ]ليس 
. حل كلامنا صفة انفسية فبا ٠.تمتاز‏ ع نأخرس أوعم حيوان 6 . 
واقول تفصي لهذا المقام ستضى بسطا فى الكلام وهو انالفرقالاسلاسسةاختلفوا 
فىكلاء اللّهتعالى لابالمعنى المصدرى الذى هوالتكم باىطريقكان فاله قطعى واشاق 
بل بالمءبى الذى يستلزم ذلك فىالظاهر فانه ظنى نكل الاختلاف كسار الصفات 


قال حطل كلامناصفة 56 0 0 0 0 1 ذيه الاكلاه 1 تقدى 
فبها» ممتاز عن خرس أو قط وقدم م بذانه تعالى فى ر وهو معنى وا<د قديم يعبر عنه بالنظمالمئزل 


فها لابزال بان يكون احد اقساالنظم باعتبار التعلقات اللايزالية فيتقسم الىالام 
والهى واللمبر والامكبار وتحوها فها لابز ال باعتبارها وقالبعضهم انذلكالعنى 
القدم هوامير فقط ومرجعالكل اليه ولاممىماف»ما منالللقاء والتكلف وكون 
المعهى الو احد القدى عين | أكلمات اللفظية المادثة » وقال جهو رالسلف والعلامةالعضد 
وامحققالشريف ان كلامه تعالى نفمى فقط وقديم وهو هذه الكلمات المنطوقة 
النازلة على الاثنياء علهم السلام والترئيب عندنا لاعندالله تعالى ولا تق مافيه 
من االمفاء والتكلف وكون الكلامالنقمى القدم مس كبا من حروف واصوات حادثة 
غير قارة بالذسرورة وتعدد قدماء لاتحصى وقالاللملالالدوان الظاهر أن كلامه 
تعالى نفمى فقط وهو الكلمات العلة الازلية التى ريه الله فىالازل بصفة 
الازلية ويعبر عنها فها لايزال لمات لفظية لاءزالية وهى باعشار وجودهاالازل 


يم حيوان يه اقول 
بر ادا نكلامناحقيقة صفة 
نفس ةواما المسية فائما 
معى كلاما مجازا تسعية 
للدال باسم المدلول على 
ماإشار اليه الاخطل فى قوله 
«ان الكلاملق الفؤاد واتماء 
جعل اللسان على الفؤٌاد 

دلبلاء وتقديم الظرف 


اعنىقوله فبها انتخصماى || لاقدم ولاحادث وباعتمار وجودها اللايزالى حادث وسمى حيئئذ الكلام الفظى 
امتيازناعن اليو انا تالعم أبضا ولا حنى مافيه مناللحفاء والتكلفوكو نالمعانىالاعتبارية عينالالفاظ المقيقية 


لايكون الابالنطق الباطى 
وامالافظى فريما يصدر 
عنهم ايضا هذا وتحقل 
أن يكو نمم ادهان كلاهنا 
كأيكون حسية كذلك 
يكوننفسية بهائئناز عن 


واقولالظاهر منالواقع ومنكلام المصنف هنا ان كلامه تعالى فسان نفمى قديم. 
وهومعنئى واحد حقيق وهومبداً الزسب اللفظى فها لاإزال ولفظى حادث وهو 
النظى المتزل علىالرسل ومعتى تكلمه تعالى بالنفمى ثرا بالمعاتىءه اولا فىنفسه 
ثم خاقالالفاظ المتزئية على طبقهاما هوالظاهر فىتكلمنا النفسى وهذا اظهر فهما 
.واقلتكلفا ومطابق لاواقع فى الجلة علىماحى هذا + وزع المعتزلة انكلامه تعالى 
لفظى فقط وهو النظم الحادث القاتم بغيره ومعنى تكلمه به احاده ف الغير وذهب 


الاخرس والميواناتالتم الكرامية الىان كلامه تعالى لفظى فققط وهو هذا النظم الحادث القائم به تعالى 
فالتقصير على الاولقصور |الإقوله كلامنا صفة# مبتدأ وخبراى بِعضٍ كلامناصفة قائمةفينائفسيةاىمنسوبة الى 


نفوسنا مضعرةف قلوبنا والفاءفى فباناءالفصصةوالباء سيبية اىاذاكان كذلك فبسبب 
هذهالصفة متازصنفنا عن صنف الاخرس وهوالذى منععن الكلاماللفظى خلقة 
وكلة اومعنى الواو والعسم بضمالعين وسكونا م جعاعم مر وا-جروهوالذى 
لاهدر على الكلام اصلا لالفظا ولانفساو اضافةعم يممنى مناى يم من الميوان اه 
ررم) 


ولانكن من القاصرين 


موز 41 كه 

وهم جوزوا قيامالحادث,ذانهتعالى وزع المنابلة منالفرق الضالة انكلامه تعالى 
لفظى فقط وهو هذا النظم القديى القائم,ذانه تعالىو هم جعلواهذهالاصواتالمرتبة قدمة 
ام ةبذاته تعالى حتىقال بعضهم بقدمالماد والغلاف ابضا ولاحتى مافيهامناللفاء 
والتكلف وازوم الاستكمال وتعدد القدماء الغير المتناهية وححَالقَةَ بداهة المقول 
السليه وتحوذلك فى الكلام ثمائية ٠_ذاهب‏ هجدة لاهل السنة وثلاثة لافرق 
الضالة فاذاعمفت هذا فنقول حاص اكلام الصنف انيقال كلامنا اىماتكلمنه 
على المقيقة اولا فىانفس:اصفةنفسية اىمعنى واحد حقيق قات بانفسنامبدألزتيب 
المعاتى فيها ثم نتكلم بالالفاظ على طبقها كايدل عليه الوجدان السليم اومعنى واحد 
كذلاث ولكن يكون احداقسام الكلام اللفظى باعتبار التعلق علىماسبق من بجهور 
الاشاعرة كاتقول لصاحبك انفىنفسى كلامااريدان اذكرهلاك ويدل عليه 
قولالشاعص 0 

انالكلام ل الفؤادواتما + جعل اللسانعلى الفؤاد دليلا 
فبهافقط تمناز معساثمر التكلمين بالكلام النفسى عن اخرس اويم حيوان بناء 
علىان الكلام النفسبى ليس موجود فيه.ا ولذالايقدران على التكلم بالكلام 
اللفظى ايضا وهذا ماقالوا انالكلامالتفمى مناف لاسكوت والآآفة الباطنين 
ثملاخق انهذا ف الكلام النفسى معنى الصفة التى هى مبدأللزئيب لابالممنى 
الذىيكون احدالاقسام اللفظية حين التعلق ا كاذهب اليدالااكثٌ ثمهذا البييت 
توطئة لمعل كلام اللهتعالى نفسيا حقيقة بناء علىانقياس الغائب على الشاهد 
ظاهر ومعتبر عند الكل فى المقام المطابى فى اللقيقة لإرهانى على مالا مق 
فتبصروالله اعلءقال المصنف ر-جدالله 
| سل فليس علطا به بشى“اوارادته + لفرقها يافرّاق عندو جدان هس 

واقول لماوة قم الامكاويين الكلام النفمى وبين العل والارادة حتى تودمت 
ظتو لهدفليس علاالح ##الفاء جواب لشرط محذوف تقديره اذاعلت الحكم السابق 

اع ا نكلامنا النفى ايس علاءون علومنا تصوربياكان اوتصديةا! ولاارادةءن 
ارادتاخيرا اوشمرا واسم لبس ضمير راجع الىالكلام النفسى وعنا خبرهوبثئ' 
متعلق بقوله علاواوممنى الواووارادة عطف على علا والضير راجع الى ثى 
واللام فىقوله لفرقها علة الننى وهذا الضميرراجع الىالكلام باعتبار كونه صفة 
اوباعتبار المقالة وقول الشارحالعالى تحمل انيرجع الىالثلائة والاضافة للمموم 

اىلفرق صسكل مها عنالآآخرين واماارحاعه الىالارادة وان كان قرسا فبعيد 


09 شرحنويه # 


قال حوزز فلس علابتى 

اوارادنه»لفرقها بافرزاق 

عند وجدان#ه اقول 

استدل القو : على كونه 

مغابرا لعل بان الرجل 

قد جر عالا بعله بل بعل 

خلافه وفيه انالموجود 

وناك صورة المير 

لاحقيقتم وانهتعالى لا خبر 

الاعن عا فلانصم القياس 
وعلى كوه مغابراللارادة 

بانالرجل قديأمى لعيدم 

عند امحانه واعتذاره 

يعصيانه عما لاير بده كامس 

وفبه مافيه ولا كان حال 

المستدلين مائرى احال 

الحدق التفرقة بدنهماعلى 

الوجدانقانه يشهد مغارنه 
للعوالارادة ونحننقول 

امامغابر نهللارادة فلانها 
الصف لخصصة المر جعة 

والكلام لابصلم لذيك . 
وامامغايرنه فظاهر 

اذا كان العم اضافة بين 

العالم والمعلوملتغابرالنسبة 
لكل واحد من المتتسيين 

اوصفة ذات اضافة 


1 1 تمس 

المشتزلة انالكلام النفسى هو نفس العم اللو و نفس ٠‏ الارا ده قىالامصس و نفس 
الكراهة ىالبى اراددفعه والتنبيه على انراق هذمالثلاثة عندالوحدان فقال | 
فليس علاالخ وذلك لانائيجد فىانفسنا اناقمر النى" اولابالمم السووى + قصص 1 
تكلمه بالارادة ثم تكلم بالكلام النفمى ثمباللفظى وهذاظاهر عندالوجد ان لاتكر ١‏ 
ولكنلا.تصور كون ذلك الكلام النفسى ءين الكلام الفظى فق اللمار ج عند التعلق 
بهكاذهب اليه الاكث علىمالاى هذاوقد استدل علىكونهمغايرا لاعزبان الرجل 
قدخير عالائعله بلعابعر خلافه كذيا وعلى كونه مغايراللارادة بانالرجل قدياص 
هيده عند ا همانه اواعتذاره تقصيانه بعالا بر يده بلير بد خلافه وقه ا نالو حودهنا 
صورةالمر وصورةالاص ف اللفظ لا حقيقةههم|ا فىنفس الام والمقصود ذلاك وبالخجلة 
المسئلة ظنية والوجدانالسليم شاهد عدل مفيد لغلبةالظن والمقام خطابى يكتق 
فيه بامثال ذلك لابرهاتى حتى يطلبالمقدماتاليقينية فتنصر ولاتغفل واللهالموفق 

والله اع + قالالمصنف 

وز لاقتضى خلقنفسى وكرته + خلق اللغاتك ا جيل وفرقان هس 
واقول لماكانالكلام اللفظى حادثا ومحلوةا وكثيرا حسبالاجزاء لكونه مركبا 
0 لسر لاد 0 ا على الكلام النقسبى ببالدلالة اله 


مغايرة لاضوره الذهنية 
واما اذاكان عيارةعنها 
كاذهباليه الفلاسفة نهها 
مححد ان ليس الافقد ظهر (م 
ان النزاع فانه م أو 
غيره لفظى نغ من عدم 
تحبر محل التزاع كال 


افول هذا زيادة شيثت 


للكلامالنفمى فانواحدا 


1 0 نَ سو ل و و كله تقتط قبة لنفه و نه ولد 
و على الالواحوالعسوف 3 توهم و 5 3 


كذلاث فقال دفعا لذلاك 0 لاشقتضى خلق نفمى وكزرّته بنصب خلق على 
اله مفعول سَنضى وؤوله خلق اللغات بالرفع فاعله اى وكثرتها حذنها للوزن 
+ وقوله كاتجحيل وفرقان مثالان لغةالخلوقة الكثيرة #ؤواء م6 انالفرقان وكذا 
القرآن والانحيل والتوراة والزنور والصحائف مشادرة ف الكلام اللفظى الحادث 
الكثير و الكلام ف النفسى القديمالواحد وقديمكس بالقرينة ومنئمت قال عليه السلام 
معنى الاق فلوقال لفرقه لكان اظهر اه غلط فاحش م من وجوهوالباء فىقوله 
بافتراق تعلق بالمصدر والافتراق ىه فى الفرق و تنو ينه للتعظيماى .شرق عذيمو الوجدان 
هوالعل .لماص لبالمواس الباطنة وانماسعى وجدانا لوجوده فىالباطن اه 
«توله خلقنفمى به كيب اضافى منصوب علىاله «فعول لاشتضى قدمه على 
الفاعل وهو قوله خلق اللغات لاجل الضرورة وقوله وكدرته بالنصب عطف ١‏ 
راك وضعيره راجع الىااضاف اليه ولفظ الاق فى الموضعين مصدر »بنى | 
للفعول ولفظ الكرة المضاف الى صعير اإلغات محدذوف يقر به الء لسابق اىخلق 
اللثات وكذتها وقوه ايل وفرتان ثيل الضاق بوالكوة ومعى البدث ت انكون | 


من احاديث نفسه منغير 
تلفظ كأمدفظهر انه يحقق 
لايسوغْ انكاره واله لا 
يستلزم اللفظىكا بزعه المعمزلة 
(©) كايشعر به تقسوهم النطو أأ.. 
الى الظاهرى والباطنى 
اعئى ادراك الكليات 
والادراك «طلقا هه 


رف 


فى حديث تكلم عليهالقرار أن كلاءالله غير مخلوق ولملالقرآن غير مخلوق وكذا 


لابالدلالةالافظرة الوضعيةالمطابشية اوالتضمنية اوالالتزامية كاتوهم عواءالعلاء حتى 


اعله شوله + الشسرع اى الاحكام الشمرعية وكذا الادلة الشسرعية من نصوص 


| عندنا اى علناله على بوت صف الكلامالنفسى واللفظى عندنا اى على ملنا اياها 
. وان توقف ثوته فىالواقع علىثبوتها فىالواقع وهذا منشأ توه الدور ٠‏ للا يكى 


1 اى الا حكامالثاتة باعنازه ثم امستد للنا على بوت الكلا ماللفظى ثم على النفسى بالشرع 
ا فزيلزم الدور وهذا الكلام , <ق لامحيد عنه اصلا كك لادل قلعا على ا نالكلام 
ْ النفسى ماهو و انالتكلرنم وبالافظى كيف هو وهكذا الاص ؤىاسات سائر الصفات 


1م ”م 
قال سو الشمرع ليس 
رع يكلامل » حدق 
| لاثباته اعماز قرآن 6 
اقول لاذه بعليك ان 


000 شرح العقايد وكثير من كلام المشايجم أن كلا مه االفظى دال على 
كلامه الافمى (المر ادمنه عند أ لكقيق اندلالته عليه بالدلالة اللفظية العقليةالغير الو ضعية 


زعوا ان لفظ القرآن حادث ومعناه قديم ولا من مافيه من البطلان الصر جح 
المستلزم لقدمالسعوات والارض وما فبا على مالاحقى وهذا المقام بحب ان بعل 


0 . : النفمى بالكلام فا نالشرع 
هكذا فاله قدزل فيه اقدام كثير من الفضلاء وكثرتعار ل الا راء كاعرفت واللهاعل لاتوقف عليه اصلابل 
قال ا لصيف 21 1 : ْ 
+ قال11 رجه الله | 5 0 على دلالة المعيررات مطلقا 

سم الشسرع لس شرع للكلام لما + يكت لاثانه اتماز قران ]هس ن | ك'بالشمرع 
وقول لا ستدل !كمون ول كره تهالل. اتكليا: ,الكلوم النفتى: او لا بلسي .ور تان وانيا بد ال 


ثانا على انالنكلم هو ترئدبالمعاتى اوالالفاظ بالنصوص القرآ ني وباججاع الانياء 
على السلام وكان مرضيا أمصنف ايضا وتوجه علهم ان ثبو تالشرع ,توقف 
على كو نه تعإلى »تكلها فلاندح هذا الاستدلال لاستازامه الدور اشارا ىا لمواب 


| اعماز القرآنوجعلكافيا 
فى شوته ا انه ابهر المرات 
واظهر الدلائل ولاثان. 
تحمله على المدى بقرينة 
ذكر القرآن فيا تقدمفان 
الشرع لو توقف فائما 
توةف على امحازهوكونه 
مخلوةا له تعالى لالغيره 
لاعلىكو نه ثعالى متكلمايه 
ومؤلفاله وانه ليس هن 
تأليف الخلوقات فيصم 
القسك بالتمرع عليه من 
غير لزوم دور اواابات 
الاعلى «الادتنى كاوعدناء 
فماسيق فانقلت اليس 
يلزم من كونه مخلوةاله 
تعالى كونه مؤلفاله 


الم ران واججاع الاساء علم, اللام + ليس بفرع للكلام اى ليس عتوقف دونه 


لاثبانه اى لاثباتالشرع وتص_ديق حقيته عندنا + اعماز قرآن فانالبلغاء ججيعا 
لاممزوا عناتيان مثلاقصر سورة منسوره فىكا[البلاغة وماشّربمنه كاقالالله 
تعالى قل لثناجتعت الائس والن على انيأتوا مثل هذا القرآن لايأتون مثله ولو 
كان إعضهم عض ظهيرا علنا انالقرآن العظير كلامالله تعالى ثم عانا حقيةالشرع 


ل مخلوقة مع كته كلغة ايل ر فرقان مثلا لاشتضى ؟كون كلامالله النفسى 
لوقا ولا كته بلهومهتى واحد قاتم ,ذاتالله تعالى كالمل والقدرة اذالكدةَ 
والتغير الماصلان عن التعلقات الطادثة لاوجب ولاسشتضى الكرة والنغير فى 
ميدثُها أم 


ْ1 


1 


ثلتلاالاترىأنهذالمؤاف ملو قللهتعالى عندنا معكونه تأليف الحقق الا اندلالة الايحاز على محرذكونه عخلوة | 
للدت مإلى عندنا منغير دلالة على انه هنتألبفه محل تأمل فليتأمل قالطلل ورؤي الله بالابصار واقعده للمؤمنين 
ولكن لالعميان هس اقول ذهب الشيم الاشعزى الى انالرؤية عبارة عنالانكشاف التام الى“ على ماهو عليه 
محاءةالبصر فيكو ن على طق المكثفماتكشف فى اليف فته والبردعتها ورد بانا اذانظرنا الى التمر ثم مضه 
العين .فلاشك فىانه متكشف لدءا فىالخالتين فلو كانت الزؤية عبارة عنذاك لكنا نيصر القمر فكلا الكالتين 
واجيب بانالرؤية عنده ليست عبارة عن الع بالثى' مطلقا بلعلىوجه خاصوهواتا ححقق فىالخالة الاولى 
دو نالثائية ولقد طالالتزاع بينالنتسبين الىالاسلام وغيرهم فىانه هل>وز. انيرىويقعالرؤية فدارالاًآخرة 
ام لالجوزه اهل اق وقالوا بوقوعها للمؤمنينفىاللنة ونفاء ©[ :46 المعتزلة والنلاسفة واللق الجوازماان 
ذلك عبارةعن الادراكُ فى الواقع كالياة والعل والقدرة والارادة وتحوها والتهاعل + قالالمصافر جه الله 
النسام للثى” على ماهو حلا ورؤيدالله بالابصار واقعة * للمؤمنين ولكن لاسمبان م 
عليه يحاسة البصر وما || واقولالمراد بالعميانالكافرون ججبعا والتعبيربه للذم وارعاية الوزن © واعل » 
كان ذاته تمالى محررة |) ان رؤيدالله بالابصار جائرزة عقلا لكونه تعالى موجودا خارجبا وكل موجود 
عن التكيف أكفات خارجى بحوز رؤته ذاه ضرورة على مالا حؤى واء_تدلالا مأ ستعرفه ومن 
0000 || شمة جوزنا رؤية اعمى الصين بقة الدلس ورؤية ججيع الاعراض الغيرالمر مه مادة 
ولانالله تعالى علقالرؤية باستقرار الجبل وهو ممكن فىنفسه والمعلق على المكن 
ذولهورؤية الله مصدرمنى للفعول معنى الا نكثاف النام والباء فى قولهبالابصار متعاة 
بالرؤية والابصار جع بصر وهواتحلالذى خلق اللهفيه الابصارمادة عندوجودشرطه 
1 1 والنصر به تحربر محل النزاع بيناتلفين وقوله واقعة خبر المبندأ والوفوع هنا 
ولانها “مض خلق الله معن الثبوت اى ثاشة بالدلائل النقلية واما نفس وفوعهافاما يكون فالدارالآآخرة 


وجب ان يكون رؤته 
كذاك فلا مأنع ففذات 
من جهة العقل اصلا 
يجوز رؤته قطما 


تعالى من غِير أن يكون | ويؤيد ماقلنا قول الجزائرى فىمنظومته اللامية 


لثى' مدخبل فيها ولا -«لز فرؤيدالله بالابصار ثاشة ٠‏ دليلها المكم لاقرآن فبه تلى 46 

بعد ان َال تكشف | والظاهر اناللامفى قوله للومنين متعلق بالرؤية ويجحوز تعلقه بواقعة والمراد 
ذات الله تعالى عقبب || بالمؤمن من انصف بالايمان عند وفانه وقوله ولكن لالمميان تصريم ماعل ضنا 
صرف البامر: هنم || كمال الايضاح فالبيان والمراد من العميان الكفرة من اهل الطفيان 1ه 

وقده لك الاشعرىومن عه هذا المقام طريقة لانفضى سالكهاالىالمرامواهذا قال الشههابو منصورامائريدى (يمكن) 
نحن لانثبت صحة رؤيةالله بالدلائل العقلية بلتمك فيها بظواهر القرآن والاحاديث وتنتكلم على تأويلات 
المخالفين واختارء الامام الرازى فالاربعين ونحن قدثيتنا قدمك فيه كيلا تركن الى الذين لوا انفسهم فيك 
فيا اخذت عذاب عظيم وقد يستدل عليها بقوله تعالى رب ار انظر اليك الآآية وتوجيهه ان الرؤية لوكانت 
#تنعة لماطلب مومى عليه السلام وقوعها لكونه عبثا او جهلا بمالاحوز فى ذاتالله تعالى وهو على الاندياء 
حال وايضا انها قدعلقت على استقرار المبل الذى هومكن فىنفسه فكذا ماعاقعليه واءنرض بالا نسل انه 
طلب رؤية ذانه بلآية مناآنانه اوالعم الضرورىءه ولوسل فلانسم الجهل والعبثللواز انبكون ذلك لارهاد 


القوم او زيادة لمانينة فىالفلب ولو-؛ استحالة جهل مومى عليه السلام فىهذءالمسئلة فلانس انماعلقت عليه 
احم تمكن بلمتنم لاله استقرارٍ المبل حالة الحركة ولو مإفلانسم انالتعليق باللمكن يدل على الامكان مطلقا بلاذا 
وصدالى وفوع المشسروط عند وفوع الأمرط وأما اذا قصد الىالاقناط الكلى او بان عدمالمشسروط لعدم وقوع 
الشمرط كافى هذه الآآية فلا واجيب بانه لولميكن المطلوب رؤية ذاه لميطابق السؤال والمواب.والفومانكانوا 
مؤ منين كفاهم قول مومى عليه السلام يانه #ننعالرؤية والالم يصدقوه بعدالسؤال ايضا ولايليق بشانالانباء 
سلوك طريقة توهم جهلهم مايعرفه ' -زه4 4ه جهلة الءتزلة واستقرار المبل سال المركة يمكن بان مخلق 

| تمكن بالبداهة على مالائحق ولان موسى علد هالسلام طلبالرؤية منالله تمالى, | السكون بدل 1 
ظ ولوكانت مشدمة بالذات لماطلها لكونه عثًا اوجهلا مالاحوز ف بحقه تعان و ودلالةالا يه على الا ”ماع 

على الاننياء علي السلام حال + واقعة للمؤمنين فقط فالمنة بلاكيف حقية ميتس | أظلهر منها على الاقناط 

بالاجسام ولامكان ولاجهة حدقيشين مختصين بها لقولهتمال وجوه بومئذ ناضسرة والامكانلازمسواء قصد 
الى ربها ناظرة فانالنظر الموصول بإلى ععنى الرؤية والابصار فالظاهر ولقوله || يا نالوفوع اولا ثم ان 


تعالى كلا انهم عن ربهم بومئذ ذ نخسوبونفان فيه تحقيرا لشأن الكفار لتبعيد ه م عن اأحقق م شعر ص بامكان 
ريد اللهتعالىفازم ا نلابكون اللو منون وين عن رو يداللدنعالى ولقولءتمالى ‏ للذين الرق به بل بادر 9 
احسنوا المسنى وزيادة فانالمراد بالزيادة هى الرؤية على مافسره رسو ل الله صلى الله 0 0 
تعالى عليه وسم ولقوله 00 الم سرون دبكم ا ترون “ ر ي#البدر واراد 86 الكفرة 
اى بلاشية فى الرؤية لا كالقمر ذوقئ وهو حديث حب مشسهور رواء احد الذي هر 0 
وعشرون من كابر الصوابة رضىالله عنهم ولقوله عليهالسلام فىروايةالزمذى || س , ٠"‏ : 
وا-ودعنانىهربرة رذى اللدعنه انادتىاهل النة منزلة ان نظ 0217 رعان 0 

وأعمه وخدمه وسريره مسيرة الف سنة واكرمهم على اللّهتعالى لمن بنظر الى و جهه 00 
تعالى غدوة وعشية ثم قرأ وجوه نومئذ ناضسة الى ربها ناظرة هذا واامتزلة عن الولو ع حدالة كل 
انكروا رؤيةاللهتعالى بالكلية بلحكمهو | باستحالها بشبه عقلية ونقلية + اماالعفلية | الزمان ايضا منها 


فأقواها انالرؤية مشروطةبكوناار فى مكيفا بكيفية وفىمكانو جهةومةابلةونبوت 
مسافة بين الرافىوالمرقى والكلمحالءلىالله اتفاقا والمواب انهذه شسوط عادية || إلى ربها ناظطرة ان : 
ودنيوية وقياس الغائب على الشاهد فى المقام البرهاتى لابشيد واما|لنقلية فقو اها ايضا || النظر اللو صول إلى 


وجوه ومئدذ اطرة 


عبارة عن الرؤية اوتقليب المدقه حوالمرلى طلبا لرؤته علىماعليه الثقات ولماتعذر ههنا اللقيقةتعين-جله على 
الرؤيةلكونهااقرباجازاتوقد صم الأرسول الله صلى الله عليدوسع فسسره ذلك و منهاقولهتعالىكلاا نهم عنر بهم بومئذ 
لمعجوبون فان فيه تحقيرا لشان الككفار وتخصيصا لهم بكونهم جويين فازم انلايكون المؤمنون جو ينوهو 
المعنى بالرؤية ومنها قوله تعالى للذين ا<منو الهمنى وزيادة فان المراد بالزيادة هو الرؤية كذا فمسره رسول 
الله عليه الصلاة والسلام ومنها قوله عليه السلام انكمم سترون ربكر كاترون القمر ليلة البدر وللمكرين ههنا , 
هبه تقسم الى عقلية وشلية اماالشبهة العقلية فد سقطت ما ذكرناه منالتقرير الحرر كا لاخقى عليذى فطنة 


فلا نطول يذكرها الكتاب واماالشمةالنقلية فوجوه اربعة الاول قوله تعالى لاتدركه الابصار وهو بدرك 
الابصار وهواللط.ف المبير والاستدلال دمن وجهين الاول انالرؤية والابصار ماد فان اومتلازمان حيث 
لالح اثبات احدهماونن الآ خر والابصار جم محلىباللام وهىمن صيغ العمو م كاشرر فىاصول[النقه فيستفاد 

منالآية ان لايراء اجدوهو المطلوب والثانى اله بمدح فى كلاءه بالهلابرى فكان و+وده نقصا حب تنزه الله 
عنه واجيب بانالانسا ا نالادرالك بالبصر والرية متراد فان اومتلازمانبلهواخص منها لكونه عبارة عن الرؤية 
علىوجه الاحاطة جميع جوانب المرثى ولهذا يقال رأبته وماادركته ببدمرىفلايلزم مننفيه وكونه مدحا نفيها 
وكون وجودهانقصا ولوسل فلانسؤانالآ يد تفيد عموم ح<4 4 السلب بلسلبالمموملكونموضوعهابجما 
على للم الامغداية || قول تعالى درك الإبصار وهو درل الابصار والجواباتالادراك هوالايسار” 
م 0-0 عليه مع الاحاطة يحوانب المرنى فلذا شال رأمته فا ادركته ولو سم فالنئى لننى 
الننى ولو اله فيد ]| ١‏ 

3 4 || العموم لالتموم التق ولو سه فلا يدل على موم الاوقات والاحوال ولو سل 
عموم السلبفالاشخاص فجوز تخصيصه بالكفار ججما بين الادلة © واعل » ابضا ان رؤية الله 
فلادليل عليه ف الاوقات || تعالى قد وقعت فالدثيا لنبينا عليه السلام مرة فىالمدينة حين مكاشف ةالاشياء كا 
وقدحاب عنالثاتى بان | وقعتلابراهم عليه السلامتلك!الة على الا كث كاقال اللهتعالى وكذاك نرى ابراههم 
التقدجائما يكون اذا كان 1 ملكوتالمءوات والارض وليكون منالموقنين ومرة فىليلة المعراج وقيل رآيقابه 
مكنالرؤيد وير لكونه || لابعبنه وقيل بقلبهاولا تمبعينه ثانباويؤيده ظاهرقولهتعالىما كذ بالفؤاد مارأى ثم 
متعذرا جاب الكبرياء || لميعرفوقوعها اصلالنى فضلاعنولى كازعم الصوفية الهلة ومنئمة اثنتوااليجليات 
اذلا تمدح المعدوم بانه | للمشام كيف وقدةالالله تعالى لوسى عليه السلام بعدانط لب الرؤية بعدالمكالمةبالذات 
لإرى لامنام رؤتنه أ لنترانى و لكن انظر الى ابل فا ناستقر مكانه فس وفترانىو بابخلة اثيانها للولى ف الدنيا 


قالآآيةجدلنالاعلينافلتدر | مرة فضلا عنمرات خرق للا جاع وتفضيل اولىءلىالنى كإ هو زعم الاولباية 
الثانى ان سوال الرقٌ 3 منهم وهو كفر بالاتفاق وأماالرؤية فالمنام فنعه الجهوروشنعوا على من قال بر قله 
مذ كرف مو ضع منكتابه فيه بناء على أنالرؤية في هتستازم كيفة المقيقة معأنها أصيت هن رط القنادوالله 
الاوقمكان مقا رنابالاستمظا مزه عن ذلاك وعن الم برؤته بالظن وهذا هو الظاهر والصواب على مالا 
والاستتكار ولو 0 فى وجوزها , عن القن كالعلاءة السعد ناء على أنها نوع مكاشفة تكون 


بالقلب دون العين التهى ولاتستلزم الكيفية ولد لظن مدخل فيها ومن ثمة 


مكنة لماكان الام كذلاك 
قد حكيت 2 ن لعص السلف وال أعلى لم يدانه 


والموابانالاستعظاماتما 
كان لطلبهم ذلك تعنةا وعادا ولوكان للا متناع لنعه, مو سى عليه السلام 55 نعهر حين قو أ را جمل انا الا بشوله بل (قال) 
انتوقوم تجهلون اولطلبهم الرؤية علىوجه المقابلة فىوجهدالثالث قوله تعالى نراق فان كلة لن لاتأيد واذالميرء 
موسى عليها! سلام ابدا لميره غيره اصلا اذ لاقائل بالفصل والمواب منع كونها تيد بلهى 6 كيد الى 

ف الستقبل الرابع ' قولهتعالى ماكان لبشير ان يكلمه الله الاوحيا اومن وراء جاب اويرسل رسولا فبوجى اذه 
مايشاء فانهذه اله به دلتعلى انه لابرى وقتالاكام فلارى فغيره ايضا اذلا قائل بالفرق والمواب انالوج 
هو اسماع الكلام فيد ولادلالة فيهعلى انفاء الرؤية قال 


2 


حل برىالهوية لامن جوهر ته + اوكونهع_ضا اوسبق ققدان 4ه افولارادبالهويةذاتالمر ىلا وجودءقأنامتناع 
رؤته درورى و مبعده مكابرة كانص عليه الامامقىتهاية العقولو ميرد بها هوية الواجبوالالميكن لقوله لامن 
جوهرته اوكونه عرضا معنى بل اراد بها هوية المرثى على الالملاق واأضير فىقوله لامن جوهرته اوكونه 


عرضا راجع الىالمرئى او الىالهوية -فل؛ هس تأويل المرثى واراد بسبق الفقدان المدوث لحاصل كلامه 


حفز برى الهوبة لامن جوهرته + أوكونه عرضا أوسبق ففدان ]هه 
وأقولاى برىالموجودالخارجج وهو المراد بالهوية ولذا رجع ضير المذكر اليه 
قال الشسريف الحقق فىشرح المواقف الماهية والمقيقة مابه الثى“ هوهووالهوية 
الحققة الازئة وقدتطلق على الوجود الحاريج وقال العلامة السعد نقلا عن 
الغير فىشرح العقاد انماءهالثى”* هوهو باعشثار حققه حقيقة وباعثار تأخصه 
هوية ومع قطعالنظر عنذلك ماهية فتبصر وقولهلامن جوهرته - 
اى لالا جل كونه جوهرا او كونه عيضا أو سبق فقدان أى عدم اى لالكونه 
مكنا حتى لاحوز رؤته تعالى لتنزهه عن ذلك بل لكونه موجودا بالضرورة 
اولا"نا اذارأنا شا من نعيد فانا ندر كمنههوية مالاغيردوناالخصوصيةالجوهرية 
اوالعرضية اوالمكنة او نحو ذلك مما نص بالمكنات دون الواجب تعالى فلا 
وجه از عم الامتناع العقلى للمعتزلة علىمالاحئى وبالجلةالمسئلة ظنية والمقام خطابى 
وقياس الغائب علىالشاهد جاتر فالاثبات دونالنى فائهم مدعو نالقطع الى 
ولذاحكمنا بالامتناع ونحنادعيناالظنالغالب فىالاثرات ولذا جوزناعقلا واوجبنا 
نقلا وامااولنا ظأواهر التصوص دون صوارف قطعية علىماهوالمقرر عندنا والله 
اعر ٠‏ قالالمصنف ر -جهالله ْ 
حلقز حقيقةااق لمتعقل بعالمنا + لكن ترددهم فىدار رضوان ]هه 
واقول اختلفوا فىمعرفة حقيقته تعالى وكلبه فذهب -جهو را تكلءين الىجوازها 
#قوله يرىالهوية الخ » توضيعالمواب موقوف على<لمفردات هذا البيت 
اما الهوية فقد تالو ان مابه الثى' هوهو باعتبار نحققه حقيقة وياعتبار تصحصه 
هويد ومع قطم النظر عنذات ماهية فالاولان يضافان الىالله تعالى يلاف الثالث 
واللام فىالهوية دل عناللضاف اله كقوله تعالى فانالجنة هىالمأوى وهنا 
حذفالمعطوف والتقدير هويةالله تعالى والضمير اناليجروران راجعان الىالمرى 
المفهوم منسياق الكلام والفقدان بكسر الفاءوضمها مصدر فقدهمن باب ضر بضد 
الوجودوالمراد سبق الفقدان الحدوث اذهوالوجود بعدالعدم اه 


ان الرؤية لما كنت 
عند الاشهرى عبارة 
عن العم االخاص الذى 
لاتعلق الا بالوجود 
المتعين 9 مرت اليه 
الاشارة ظهر ان الحم 
أها ليس هو خصوصية 
الموهرية ولاخصوصية 
العرضية ولاخصوصية 
الحمدوث ايضا بل 
الوجود كاهو المشبور 
او النعين او المشمدوع 
المركب منهها وكل منهها 
“صق فىجناب البارى 
فنصم رؤمه هذا 
هو النهاية فى شر حالمقام 
والله الموفق للمرام قال 
-ؤ[ حقيقة لمق ل تعقل 
بعالمنا + لكن ترددهم 
ؤدار رضوان 4س 
اقولاختلفوا فىان ذاته 
تعالى هل يجوز أن نمم 
كنهها ام لا فذهيبت 
الفلايقة ال اشاعد 


وتبعهم الغزالى وامام المرمين منا وججاعة من الصوفية وجوزه اللجهور ون المتكلمين ثم اختلفوا فىوقوعه فنفاه 
الحفقون منهم وائنت الا خرون ومن منتردد فيه بعدرؤته ودار الآخرة وهوانحتار عند الحقق لماسنذكره احتيم 
الاولون بان تعقل مالا.درك كنهه بالضرورة لايكون الابالحد والله مئزه عنه لاستازامه الرَكيب المنافى الوجوب 


الذائهورد بنع الحصر اذمحوز انيكون ذا بطريق الفيض منغير سابقية قصد وا كتساب علىانالرسم قديشيد 
الكنه وانلم يكن مطرداواستدل النافون بوقوعه بانمالم يعإمنه البشر هوالصفات والساوب والاضافاتوذاثك 
ليس تحقيقة الذات ورد بعد تسليم انمعلوم كلاحد ذلائبانه وانلم يكن علا بهالكنه يجوز انيكون وسيلة اليه 
لابدلنفيه من دليل واستدل المثيتون باناحكم على حققته تعالى باحكام يقَينة وظنبة والمكر على الثى* يسستدعى 
تصوره والمواب انالتصديق اما ستدعى تصور المحكوم عليه بالوجه لابالك'ه والنزاع اتماوقع فه واعلٍ ان 
هذه المسثلة وجدائية فالماكم حصولها لانفسنافى الماضى و الخال ليس الا الوجدانو اماف المستقبل فلاطريق الى ا لمزم 
بهاسوى الممعوكذا الطريقالىا جزم حصولها للغير سواء -ؤف[م 4ه كانفىماءضى او ف الخالاوف الاستقبال هو 
١‏ ص فيث 5 ع عقلالعد م الدليل على الامتناع فانه!م انيعاها اللهتعالى لبعض انبيانه بال الضرورى ( 
ان بتوقف ويقدد 39 ||| | وبالكاشفة اليقينية نم اختلفوا فىوقوعها قفاءالحفقونمتهم نقلامثلقولهعليهاللام | 
جزم تضولها اوانتفائها تفكروا فىآلاء الله ولاتقكروا قذات الله فاتكم لن تقدر واقدره + وبقول ابى 
فليتد بر والله الهادى قال ٌ 
حو الله حالق افعال العباد + الممز عندرك الادراك ادراك » والحث عنس ذاتالله اشراك ٠‏ . 
وماه يظنتوليده منفعل | الىنحوذلك وتردد بعضهم بعدرؤيته فالآآخرة وهوالختار عندالصنف وذهب 
انسانكه اقولاختلفوا | ججهورالفلاسفة وتبعهم امامالمرءين والغزالى وبجاعة منالضوفية الى امتناعها 
فىان افمال العباد هل || واستدلوا عليه بأن تعقل مالا يدرك بالبداهة لايكون الا بالحد والله غزه عنه 
هى مملوقة لله تعالى او | لاستازامه التركيب المنا فى الوجوب الذائىوردمنع الحصر لوا زأن يكو نذاك بظريق 
للعباداو هما ججمعافذهب الفيض والمكاشفة لبعض الاندياء عليهم السلام ويحوز بساطةالحد ويحوز التركيب 
اك اهل اللمق الىانها || منالاجزاء الواجبة وبمتنع منافاته لاوجوب الذاتى كاع ف تأنالمائع هوالاحتياج 
مخلوقة لله تعالى ابداما أ الخارج فىالوجود بل فىالذات الموجودة الى العلة الموجودة لامطلق الاحتياج 
واختزاما واهالعباتكب يي || ولوعقليا ف النصور الى الجزء كافىالمركبات, أوخارجيا فالقيام الى الموصوف كآ 
فى الصذات القدمة على المّتار ويحوز افادة الرسم الكنه فىالبعض بأن يكون من 
واتفقت الفلاسفةوامعتزلة لوازمه البينة بالعنى الاخص وانلم نطردوالله اع قال اللصنف ز-جدالله 
على ها عي ب 1 ف اللخالق مال العبادوما» بنن توليده من فل انان 4 
مسئدة ايمر تم اختلفوا © فوله الله خاق اخ »# مد امو خبر واضافة الحالق معنوية فيكون المبندأ وا كير 
فذهبت الفلاسفد الى انها معر فتين كقو لنا افذالعنا حب هدم المبداء والحاقاخراج المعدوم هن العدم 
اماتصدرعنهه على سبيل الوجوبحيث تلع التخلف وتبعهم ابواللسين البصرىءنالممتزلةو امام المر مين( وأقول) 
مناما هوالمثهور وقالا كر المعتزلة بل على سبيل الععةو الاخشار وماشالمنانالكعة اتماهى بالقياس الى القدرة 
وامابالقياس الى تمامهافليس الاالوجوب فاناراد انهذا هوالحق الصرع فلائزاع معه واناراد الهمذهبا كز 
المعتزلة ممنوع نم قد ذهب منهم ابوالسين البصرى الى ذلك كإمى ولذاكقال الامام انهقدترك ههنا مذهباصهابه 
ولعل هذاهو مراد صاحب قواعد العقائّمن قوله انهذا مذهبالعتزاة والمكماء جمعاوذهب طائقةَ الى انها 
انماتقع #مجموع القدرتينثم اختلفوا فذهب الاستاذ.الى انما تتعلقان بالفعل نفسه ووافقه الضخار منالمعتزلة 


ومقارنة قدرتهم اياها 


وثال القاضى قدرةاللهتتعلق باصل الفعل وقدرة العبد بوصفهككونهطاعة ومعصيدلناءلىماهوالختاروجوءالاول أن . 
افعال العباد تمكنذوكلتمكن فهوداخل نحت قدرة اللّهلثمول قدرئهتعالى ليع المكنات كام فلائقع بقدرة العباد 
والا لاجتمع قدرثان مستقلئان على مقدور واحد وفيه انمعنى مول قدرته تعالى يجميع المكنات صعة تأثيرها 
فيها وجواز وقوعهابها نظرا الىذانها فكيف يازم منتأثيرالقدرة الحادثة فبا.اجتماع المؤثرين على اثر واحد 
فتأمل والثانى انالعبد لوكان <القا لافعاله لكان ءالما تفاصيلها الواقعة فيهاواللازم باطل كا يشهد.ه رجوع 
المنصف الىوجدانه شهادة ظاهرة وقديقال فىابطاله انالنائم قدشعل باختياره ولابشعر بكمية ذلك ا ولا 
كيفيته ويءرض بانه >وز انيشعر بالتفاصيل ولايشعريذات الشعور اولا بدومله ذلكالكعور وليس بثئ 
النوم ضد للادراك فكيف تع معه نم كون ذلك الفعل الصادر عنه من قبيل الافعال الاختيارية 00 
فليتأمل وقد نقض اصل الاستدلال بالكسب فاله جار فيه بعينه هم انالكاسب لازم تفاصيل فمله المكسوب 
فانادعى انالا-جال كاف فيه فليدع 0 1 5ه مثل ذلك ف الاحاد ايضا منغير تفرقة الثالث ان العبدلوكان 
واقول اعل انا اال العادالاختارية عدو الاآنار الفارسية الوسوده اراي | موجدا 7هالو اعبار 
بالمصادر لابللعانى الاعشار يد المصدر يه كا صرحءه فى شرح العقاك مخلوقةهه تعالى لكان ممكنا من فعلها 
فقط اتداء وكذا مايظن تول.ده من فمل الانسان كالاثر االمارج الحاصل من حركة ا( وثركها فلايد انيتوقف 
المفتاح المنزتب على حركة اليد فاله مذلو قله تعالى ابتداءايضا لتزنبه فىالقيقة على || ترجه احدهماعلى الآخر 
خلق الله تعالى لاعلى حركة اليد اذهى سيب لترنبه على خاق الله تعالى كسببي ةالنار |[ علىم جع سواكانذلك 
لنزتبالاحراق على خلقالله تعالى كا زعم ججهورالمعتزلةالقائلون بقدرتهم لافعالهم || اعتقادالنفع اوميلا يتبعه 
:والافمال بجم فملبالكس وف القاموس الفعل بالكسسر 000 الانسان والمرادها || اوصفة اخرى منشانها 
افعالهالاختيارية منالمركة والسكو ن حاصلين فى الابدان والقلوب اه ولفظمافى |التخصيص والالكان صدوره 
ومايظن موصولة ويظنبصيغة الجهولوثوليدهمصدرمبى للمفعول اىكوهمولدا || عنه اتفاقيالااختياريا 
1 الفاعل والضير راجعالىما والموصول معصلته مجرور عطفاعلى افعال || وينسدياب البات الصائع 


ايضافذاك لمر جم لايكون 
- باختياره والا يلزم التسلسل #/اشم حنو ين هن غيرهو ل الاستقلال على انالفعللابد وانيكون 
واجبا عنده دفعا اتسلسل فالمرجحات فيلزم الاضطرار المنافى للاختيار وبهذا التحربر ظهر بطلان ماقالهوصاحب 
المواقف من انهذا الاستدلالانما بصلم الزاما الممتزلة القائلين:وجوب المرجعات ف الفعل الاختيارىوالا فعلى رأبنا. 
يحوز الترجيم جرد نعاق الاختيار باحد طرف الفعل منغير داع الىذاك الطرف فلايازم من كون الفعل بلا 
مم جم كوله انفاقيا ع إيحه انذلك تحوز انيكون منالعبد بلا اختيار منه او يتهى الى مايكون كذلك فلا يلزم 
التسلسل ولابطلان الاستقلال واما حديث وجوب الفعل وازوم الاضطرار فبعد تسليه قد بدفع بان الوجوب 
بالاختبار لانافى الاختيار كافى اختبار الواجب تعالى هكذا حقق المقال ودع عنك ماقيل او يقال وامالمعتزلة 
فقد افتزقوا فبه فرقتين فرقة وهم ابواالمسين البصرى ومن أبعه : زعم ان كون العبد موجد! لافعاله ضرورى 
وانكاره سفسطة فانا نفرقه ببنحركة الماشى وحركة المرتعش وان الاولى باختياره دو نالثائية ورد بانالفرق 
راجع الى وجود القدرة وعدمها و نحن لاشكرها بلنكز تأثيرها على اننسية الكل الى انكار الضرورى. 


والسفطة مما لاشبل اصلا وفرقة تزعم انه استدلالى واستدلوا عله باه لوكان الكل يحلق الله تسالى لبطل 
قاعدة التكليف والمدح والذم والثواب والعقاب ورد باله اما ينم على الجبرة القائلين بنفى الكدب والاخشسار 
بالكلية و تحن لاك ره بلنثبته على مام على أن ماذكروه فى خلق الاعماللازملهم ىعر الله تعاللى فانماعلم ابنّهتعالى 
وجوده فهو واجب الصدور عن العبد وما عل الله عدمه ممتنع الصدور والا لجاز انقلاب عله جهلا ولاقدرة 
على الواجب و المتنع فييطل قاعدة التكليف وما ينب عليه من الثواب والعقاب قال الامام لواجتمع -جيع المقلاء 
لمشدروا على ان «وردوا على هذا حرفا الا بالتزام هذهب هشام وهو اله لابعز الاشساء قبل وقوعها واورد 
يدون الالتزام بان العم تابع للمعلوم عمنى انه مطابقله والاصل فىهذه المطابقة هوالمعلوم كاذهب اليه الحققون 
فان الع بان زيدا سيدخلالدار انما تصحقق اذاكان هوف نفسه محيث بدخل فيها دون العكس فلامدخل 

فىوجوبالثىء وامتناعه وسلب القدرة والاختيار كافىافعال الواجب التار واما القاكيةوا لدتعالى فتبار ل الله 
احسن الخالقين واذ تلق منالطين كهيئة الطير باذنى ع«ز .5 هل فمارض بدوله تمالى والله خافكم 


وما سملون وحااق كل || الاختداريةالمباثمريةيالذاتوالتوليديةبالواسطةواماافمالالعبادمعن المعانى المصدرية " 
ثى' وفعل العبسد ثى || الاعشارية فكسوبة العبد بأن تعلق قدرته لابقاعها كسبا وتعلق قدرةالله تعالى 
على أن املق هناك || لابقاعالمواصل منها خلقا فإبقع مقدور واحد بينالقدرتين ولميازم خالقية العبد 


وفوله ومايظن توليده 
عطف على افعال العباد 
اى الله خالق ماظن 


' اصلا ولوبالاثرز ال اللازم لمذهبالاشتاذ والقاذى ابى بكر فانالمؤثر فىفملالعبد 
بالعنى الحاسل بالصدر ك فى اللميالى على شر حالعقائد قدرةالله تعالى فقط بلاقدرة 
العبد اصلا عندايرية وقدرةالله تعالى فقط بلا تأثير لقدرةالعبد عند الاشاعزة 
وقدرةالعبد فقط يدون احاب عندالمءءزلة ومعالايحاب عند أافلاسفة و جموع 
القدرتين على انتأثيره فى اص ل الفعل عندالاستاذ ابىامصق الاسفرانى وتجوعهما 
علىان تأثير قدرةالله فىاصله وقدرةالمبد فيوصفه اى كوه طاءة ومعصية 
عند القاضىابى بكر الباقلاتى قتنصر ولاتغفل واللهاموفق + لنا دلائلعقلية ونقلية 
اماالعقلية فقو اها انه لوكان العباد خالقين لافعاله, الاخشار يةلكانوا مالمين تفاصياها 


المعتزلة توليده من فمل 
انسان واماقيديه ليصلم 
محا لأعتلاق باله هل 
لاعيد فيهاصنع املا واعم 
ا نالمعتزلة القائلين باستناد افى لالعباد اليهم خلقا وايداما اختلفواف الافعال المتزنبةعليها فقالئمامةبن (واللازم) 
اشر س انها حواد ثلا محدث!ها و الهبين البطلان وذهب النظام الى انها مستندةالى اللهتعالى وقالاج#هور منهم انهاحادلة 
من افعالالعباد بطريق التوليد وهو انبوجب فعللفاعله فعلا آخر كركة الاصبع فانها توجب لفاعلها حركة 
احاتم ومنهم من فصل فىذلاث فقال ان ماكان منها فى محل قدرة الفاعل فستندة اليه وما كان فى حل مبابن لذاثك 
فكذيك انوافق اختداره كالقطع والذييج ومالا فلا الآ لام ف المضروب لنا على ابطال التوليد وجوء الاول 
وهوالممدة انا قديينا استناد جع المكنات الىالله تعالى ابتداء فيتتئى الاستناد انتهاء والثانى ا نالل المعقود بشى' 
اذا جذيه القادر ان عليه فرك ذلا الثى' خركته اما انيم بما فيلزم مقدور بين قادرين او باحدهما فيلزم 
الزجع بلا مس بح او ثالث وهوااطلوب والثالث انه لوكان مقدورا للعبدجاز وقوعه بلاتوسط السبب وفيه 
انهدمقدور عندهم لامطلقا بل بواسطة السبب والرابع اله لوكان بقدرة العبد لماكان موجودا بعد فناله واللازم 
باطل فان منرعى مهما اذامات قبل ان توصل حيا تموصل لخرحه وافضىذلك الى ذهوف روحه بعدالشهور 


والسنئ. فهذء ال" لام اما حدثت بعدماصار الرابى رممما والقول يانه يحوز انيشرط انين القدرة الحادثة 
'مالايشيرط فى القدرة القدمة ونان اله: ى كو ن المولد شدرةالعبد تأثيرها فىالسبب مكلام خال عن التحصيل على 
مالا علىذى فطنة نوهذا لاوم حخة على من خص النوليد > لالقدرة أو الموافق للاختثيار مان القائلين 
بالتوليد افترقوا الىفرقتين فرقة وهر ابوالحسين البصرى ومنبعه قالوا اله ضرورى وقدينبه عليه بانه لاشكان 
الع الحاصل من النظر فم لالناظر وليس صدورهء منه يطريقالباشرة دنرورة واتفاقا فتعين التوليدواطوابماص 
فها سبق وفرقة وهر ابخهور منهم قالوا انه استدلالى واستدلوا عليه مثل مامى فىخلقالاعمال منورود الام 
والبى بالنولدات ورودهما -ؤهز 1ه فالمباشرات وكذالمدحوالذم عليهاوالمكم با“محقاقالثواب والعقاب 
واللازمراطل بالضيرورة وكذا الازوم واللازعة ضرورية مل مالاو + وام 0 
النقلمة فكثيرةجدا واقواها ايضا قوله:مالى والله خلقكم ومالتملون وفولهتعالى ار || المباددون او جب 
خالق كل شى* اىمشي* وجوده بلذانهالموجودة فاناثرالملة هوالذاتالء ب .: ١‏ كأشال جل فلآن ثقيل 
اللققة دون الو جود لق مسار عل بلاطي وؤكولة تال ونا ناور 1 ال ذه عل عل ماله 
ان يشاءالله فانالمعنى وماتشاؤ نفعلا الا انيشاءالله ذلك الفعل بعد مشيلتكم يعدي والمواب عن الكل ان 
ذائية فانالمق انالملق تابع للكسب كا انالعر تابع المعلوم ل د تك 
لامشيتكم كانه البيشاوىالقائل بابرا لتوسط + واماقوله مال اراوح[ فهاواجاب ام مدى عنما 
الحالقين قومنى .احسن المقدرين والمعينين كا فىقوله تعالى واذ تلق منالطرتكيئة | بأن اجراء 0 باق 
الطير باذنى قتنف فيا فتكونطيرا باذنى * واما قولالمعتزلة بداهةالفرق بين حركة ات عدي الفعل 
تار وحركةالمرتعش حا كة يكو نالمبد خالق الفعل الالحشارى دونالاضط ادي | المباشركاففىذلك واعلم 
فردود بأن هذا بداهةالوه, واماداهةالعقلفيه فساكة بكونالعبدكاسيا نعل |[ انبطلان تاعدة خلق 


: 5 5 2000 الا ذ لنطلان التو لد 
الاختسارى دونالاضطرارى كأ ان قولهم اله لو كانالكل تحلقالله تعالى لزم 00 0 8 
بطلان قاعدة التكلرف وا“حقاق المدح والدم والثواب والعقاب بالضرورة برد . هم ردو 0 
على الجبرية امحضة والمتوسطة لاعلينا كاستعرف والله اعر ٠‏ قال المصتف رمال | نا 0 0 
٠‏ اس ل م 3 . ٠.‏ على و > لوط سس 

00 0 - هاد مضل حقيق وان سميا * على اليجاز الى رسل وشيطان‎ ١ 
واقول لما قالالصنف الله خالق افمال العباد جيعا خيرا كان او شا وكلن عند إ(ْ يمد الانفاق فى اصله‎ 


الاشعرى ومن نعه فىذلاك انالهداية م ى خلق الاهتداء اىالاعان والطاعة , ان بطلانه يكقى 
والاضلال خاق الضلالة اىالكفر والمعصية اشار بهذا البيت الىاخشار مذهيه 


لبطلان ماتفرع عليه 
يضا فلاذرورة فى ذكر فروعه واإواب عنما ومن اراد الاطلاع على تفاصيلها فليرجع الى المطولات قال 
+« هاد مضل حقيق وان نسباه علىالجاز الىرسل وشيطان 4س اقول ذهب الثم الاشعرى ومننائعه إلى ان 
لهداية عبارة عن خلاق الاهتداء والاممان والاضلال عبارة عن خلق الضلالة والكفران فلا.نسبان عند 

حقيقة الىغيرالله اذلاخالق سواه نقد يسند الهداية علىسبيلالجاز الى الرسل والقرآن كافىةولهتعالىانهذا القرآن 
بهدىلاتى هى اقوم والاضلال الىالاصنام والشياطين كافى قوله تعالى رب انهن اضلان كثيرا خلافا للمعتزلة بناء 
على زعهم الفاسد منسةوط قاعدة التكليف والمدحوالذم والثواب والعقاب كملوا الهداية علىبيان طريق الاق 


او الارشاد الىطريقالجنة فيالآخرة والاضلال على الاهلاك والتعذيب او اشعية والتاقيب بالضال او 
الوجدان ضالا واورد علم ورودالهدايةفىمواضع من الفرآن مقيدةبالمشية فانالببان ماملا شبل التقسد وقولهتعالى 
انك لاتهتدى من احببت و قوله عليه السلام الله اهدقومى زه يه معانه بينلهم طريق اق ولمعتزلة ان حمملوها 
:على ارشاد طراف 21 :| وإلى إن خاق لكر م اقعال المياد .هدابة واخلق الشرميا اضلذل .وآن تنب ةالهفاية 


: ف الآخرة اوعلىالدلالة || الىالرسل وكذا الى الكتبالالهية وسار الناس ونسبةالضلال الىالشيطان وكذا 
الموصلةالىالبغيةاشتراكا | الى الكتب اأ-كرية وسار الناس محازية من قب لالنسبة الىالسنب ولكنا#هور 
او محازا يا نجلها || منالماتريدية والاشاعرة ذهبوا الىانالهدايذلغة وعرفا وشرما اعلامطريق ةالبغية 


بلطف ومع الارشاد فيسند الىالله تعالى والىالانسياء والكتبالالهية والىالعزاء 
وكتهم حقيقة والاهتداء قبولالهداية يدخولالطريق وص ل البغية اولا يقال 
هدته فاهتدىو الاضلاالاخراج عن طريقالبغة بكلفة فيسند الى ججيع ماسبق 
حقيقة والضلال قبولالاضلال باالمرو ج عنها 8 ثم هداية الله للانسيان تتوع انواما 
لاحصيها عدد لكنها تحصر فىاجناس اربعة مننبة + الاول بافاضةالقوىالتى 
يكن المرءبها هن الاهتداء الى «صالله كالقوةااعاقلة والعاملة والحواس الظاهرة 
والمشاع الباطنة واليه اشار بقوله تعالى اعطىكل ثى* خلقه ثم هدى + والثانى 
بنصب الدلائل الانفسمية والآآفاقيةالفارقة بين امق والباطل والحق والمبطلوالصلاح 
والفساد والمصلم والمفسد واليهاشار بقوله تعالى وهدبناءالبحدين والثالث بارسال 
الرسل وانزالالكتب واليه اشار بقوله تعالى وجعلناهم اثمة يهدون بامرنا ٠‏ 
والرابع بالكشف على القلوب والابصار وارءةالاشياء كاهى عليه بالوحى والالهام 
والمناماتالصادقة وازالة المجب المائعة واليه اشار شوله تعالى والذين حاهدوا 
فينا لبدنهم سبلنا كذا حققهالفاضل الببضاوى وغيره فىسورةالفائحة + واشتر 
أيضا ان الهداية عندالاشاعرةالدلالة على ماب صل الى المطلوب وعندالعمزاة الدلالة ) 
الموصلة الىاللمطلوب وقيل بالعكس وقيل مشيركة بين هذينالمعنيين وبين عدم | 
الاهلاك وقيل المتعدية الىالمفعولالثاتى الى واللام معنى الدلالة وبنفسها معتى | 
الايصال ولاءد من التجحريد والتأ كيد فىمواقعهاقدفظ ولانغفل والله اع + قال 
المصنف ر-جدالله | 
وز المسسن والفيع شرعيان لكذا « نقول بالعقل ايضافدينالان 4 

واقول هذهالمسئلة هن امهات مسائل الاصول ومن *#مات مباحث المعقول 
«قوله المسن » مبتداً والقجم عطلف عليه واللام فهماعو ض عن المضاف اليهاى 
حسن جيم الافعال وقيصها ولد شرعيان خيبرمبتدأ محذوف اىهما شرعيان 


الاشعرى قوله هداء قٍ 
يهند على الماز وكذا 
قوله تعالى وآما مود 
فهدناهم فاسحبوا الي 
. على الهدى ومن ههنا 
ظهر المواب عما يقال 
اله لا معبى لتعليق الا 
ضلال معنى اللدعية 
والتلقيب بالضال او 
الوجدان ضالا على مشية 
اللدتعالى كأوقع فىكتابه 
يجيد ثمان الهداية قد 
تفسسر بوجدان طريق 
بوصل الى اللمطلوبو بقايله 
الضلال عمعنى ققدان 
ما بوصصل اليه فملى 
هذا يكونان لازمين 
والمثهور عندنا انها 
عبارة عن الدلالة على 
ماتوصل الى المطبلوب 
وعندالمعتزلة هىالدلالة 
الموصلة الى المطلوب وظهر لك ماذ كرناه انهذءالمئلةداخلةفى مسئلة خلق الاعال فذكرهابعدهافىهذا( والتقول) 
للقام تخصيص تخصيص بعدلتميماز يادة لاقام قال سور امسن و القج شر عبان لكناه نققولبالمقلايضا قد بنالانه اقول 


لاد قبلا.لمو ضف الطلوبمننحرير محل التزاع حتىيرد السلب والايحاب على محل واحدفئقولان امسن والقيج 
يطلقانعلى ثلثة معانالاول هوانالمسن تعلقالمدح بالفعلماجلا والثواباجلاو لقح تعلق الذمبهماجلاو العقاب 
آجلا والثاتى هوان المسنملابمة الغرض واأح منافرتهوالثالثهو انالمسن صفدالكمال والقيصفة النقصان 
ولائزاع فىان هذين المعنين ثابتانبالعقل وائما وقعالنزاع فىالاول فذهبت المعتزلة الىانه ثاب تبالعقل والشسرعاهما 
وردللكشف والببان وقد صرح فىشرح المقاصد بانبءض اهل السنة وهم المنفية ذهبوا الىانحسن بعض 
الاشياء وقصها مماءدرك بالعقل كاهو رأى المعتزلة كوجوباولالواجبات ووجوبالتصديق بالننى عليه السلام 
وحرمة تكذبه دفما لاتسلسل وكرمة الاشتزاك باللهتعالى ونسبة ماهوفى تاي ةالشناعة اليه تعالى على منهومارف 
به وبصفاته وكالالهوو حوبتركذلت ولانزاع فىان كل واجب حسن وكل حرام قبج الاانهم لمبةولوا بالوجوب 
اوالمرمة علىاللّهوجعلوا الاك سدي[مه #ه- بالمسن و اليم والخالق لافعال العبادهواللهتعالى والعقل آلةاعرفة 


والمتقول فقول وباللهالتوفيقالحسن واقبم يطلق كل منهما على ثلائد معان ١|‏ بعض ذالشمن غير يجاب 
ف الك-هور كا فىالتوضيع والتلويج + الاول الحسن كون الثى' ملائما طبع || ولاتوليد بل بإيحاد الله 
كالحلى والقجج كونالشى'منافرا له كالمر * والثانىالمسن كونالشى“ صفد كإل || تعالى من غير كسب فى 
والقعم كونه صفةنقصانكالجهل وهما معنبان اضافيان يختلفان باختلاف البعض ومع الكسب باالنظر 
الطبابع والعقول ولذا صارا عقليين انفاقا فزاد صاحب امرآة معنى رابعا وهو التديم فى البمنض و هذ اهو 
كونَالئِىء موافقالغرض كالعدلوكو تالف الدكالظرو لعلهداخل فى الاولأو الثاني || معنى قول الحقق لكنا 
على مالاضخق »والثالث كون الفعل الاحتيارى اعبد متعلق المدح ماجلاو الئواب | نقولبالعقلايضافدينالان 
آجلا وكونه متعلق الذم ماجلاوالعقاب آجلافهذا المعنى مختلف فيه ففند معاشر أل وذهيت الاشاعرة الى 
جهور الماتريدية وبعض الاشاعرةانهما شرعيان وعقليان اما كونهما شرعيين || اله ثابت بالشرع مطلقا 
والجملة خبر البتدا الاولولكن حرفعطف وشرط كوم العطف انق بعدالنئ ‏ واحمجحوا عليه بوجوه 
اوالهىو انيع بعدها مفرد وازلاءتةدمها الواو كو ماقامزيد لكن عر وولا || الاول مامممن انالعباد 
تضرب زيدا لكنعرو اوعند الكوفيين جواز العطفبها.بعدالاثيات قياساعلى |أحبورو نف افعالهم لو جوبها 
لان سياه كن نوعبرا لكوفين لم حوزوا كو نهالامطف بعدالانات لانه ممع عندتمامالمر جع فلا بتصفت 
كذاتال انهشام والمراد ضير الممعى فى لكنا معاشرا لما تريدية اه بالحسن والقيم العقليين 


واعترّض بانه , 9 نف الشمرعيين ايضالكو نكما من صفات الافمال الاخشارية وإيضايكون التكليف بهاتكليفا عالاً 
يطاق وهم لانةو لون.هواجيب بان القدرةالكاسبة كافية فى الشر عيين حلاف العقلييناذلاد فبهما من: أثير القدرة على سبيل 
الاختماركا اع فواءه واماحديث عدم القول:وقوع التكليف مثل ذلاك فكاذب قطعالماسحى”' الثافى لو كان حسن الفعل و قضه 
بالعقل لكان تارك الواجب ومرتكب المرام معذبا ورد الشمرع اولابناء على اصلهم فىوجوب تعذيب الفصات 
:اذالم توبواعن توبةواللازم باطل لقوله تعالىوما كنامعذيين ختى 'بعث رسولا الثالثلوكان حسن الفعل لذانه 
اولصفته لازمة لذانه لماتبدل حال الفمل من حسن الى فم وبالعكس لانماكان بواسطة الذات اولازمها لايزول 
عنها لكنالنالى باطل فان الكذب قدحسن فيااذاكانفيه انقاذ ابر م من بد الظالم فيقجم الصدق هنالئلكونه 
امانة للظالم فلا يكون 


الحسنو القحم فيهمازاتيين وهكذاسار الاففالوهذا اتمايئم على من قال حسن الافعال و فكهالذواتها اوللوازمها اذهب 
اليه القدماءو من بعدهرو لادوم جد على المباتى القائل بان حسنها و قضهالوجوه واعتماراتلالذواتها ولوازمها الرابع 
م-ماه صاحب المقاصد مغلطةالمزر الاصمولقد حير فى حلها عقولالعقلاء ولخو لالاذكياءوهوان الحسن والقيج 
لوكانا ذائيينلزم اجقاعالممنافرين بالذاتفىقول ءنقال هذالكلامالذىاتكلر به الآآن ليس بصادق فانصدق يستلزم 
كذءه وبالمكسوقديصور ذلك فىمثلقو لناالكلام الذىاتكلم هغدا ليس بصادق او لاشى”* انكلم به غد ابصادقم اذاجاء 
الغد اقتصر انكلم على قوله الكلام الذىتكامت امس نه -«ز؛ هه ليس بصادقفان صدق كل. من الكلام الغدى 


والامسى يستازم عدم صد” || في.بى .ا نماك بهما و الموج بلهماهوالشارع الام والنبى لاالعقل» واماكونهما 
وبالعكي قالو اقدتصفستن عقليين فومنى ازالعقل حسن او قح لذانه اولصفة من صفانه على انهما مدلولا 
الاقاويلةلاظفر عايردى || الام والهى التزاما لاموجبا هما اانا لظلهور عقلا وسلكمة الآآمتعالى ولقوله 


العليل وتأتلك كثيرا 
ف يظهر الا اقل من 
القليلو حاص لماذ كرهقى 
حلهاانالصدقوالكذب 
انما يتناقضاناذا اعتبر 
الالين كم واحد 
وحكر هما على هو ذوع 
. واحدحلافمااذا اعتبر 
احدهما مالا السكم 
والاخرىمحكوماءهلاختلاة 
المرجع "ما فىتلك المغلطة 
فآنااذا فرضناها كاذبة 
لميلزم الاصدق نقيضها 
وهو قولنا هذا الكلام 
' صادق فيقع الصدق 
ههنا محكوما به وفى 
الاولحالا عكر فاالجيب 


تعالى انالله يأعى بالعدل والاحسان الاية ولاعقل انيدرك فىالبعض قبلورود 
الشسرعبه بعينه بداهة ما فىالاعان وتعظيم الشارع باثبات صفات كاله والصدق 
النافو اضدادها اوكسبا كف الصلاة والصوموالهاد والكذب النافم واضدادها 
وانتوقف فىالاحسكر على ورود الشرع اى الام والهبى كا فى١كرٌاللقدرات‏ 
النرعية وكلام الصاف مبنى عليه على مالا حق + وذهب -جهور الاشاصة 
وبعض المائر يديه الىانهما شرعيان فقط على انما موجبان للامى والهىثاشان 
هما فقط وليسا لذات العقل ولالصفة من صفاتهولا لام خارج عنه فلس لعقل 
الادراك قبلورود الشمرع اصلاوالهام مهما هوالثرع ونحن نقول حسن الفعل 
لذاته فامى وقح لذاته فنبى ولايعكس فالمسن والقيم لذاته أولصفة لازمةله وهم 


| شولون أمرالفغل فسن لذلك ونهى فتجح ولو عكس لعكس مطلقا ولاق مافيه 


قتبصر وذهب مجهور العتزلة فى الكل والثهم أنومنصوراى تر يدىوأ كبر العر اقيين 
فىمعرفة وجود اللهتعالى وكلانه اليد الى انهما مدلولاهما ايضا ولكن الام 
جما والموجب لهما هوالعقل واما الشارع ف ؤكد كمه بشر عه وكاشف عنه 
ولاحق فسادهفى الكل وقيل مدلوله فالمفهوم موجبهفىغيره ففيه اربعة مذاهب 


طقوله الام بانيقال افعلومو البى بان يقال لاتفعلوء فاللهتمسالى خلق بعض 


الاشياء حسنا فامربه وبعضها قبتحافنهى عنهو حاصله ان كلماورد الامربه فهو 
حسنوكل ماورد النهىعنه فهو تبج اه 


ينع تناقض الصدق والكذبالنلاز مين بناءعلى وقوعاحدهعا حالاللسكم والآأخرىمحكوماءهوهذا ففنفسه( كذا ) 
ظاهر البطلانكاءررف *ذاكامحقق حيث قال لكن الصواب عندى فىهذهالقضية ترك المواب والاعراف بالههز فى 
حل الاشكالو نحن نة ولهر ايها الاقران ا نكم على ثى” تتفكر فى حد هذ|الانشكال ليظهر سسربرةاللقال و يمكش ف يبنى ويبنكم 
جلية امال فنقول وبالله التوفيق ونم الرفيقانالكلام المذكوراولا لخلهان حاصلهقولى ليس بصادق ليس يصادق 
كالاحق علي ذى فطنةفان ار يده الحكم بالاتحاد يدنهما معني انالاول عبنالثانى؟ فىةولنا الانسان انسان فلاشك 


فى صدفه و الهلايستازمكذه وه وظاهرو أنأريد يه سلب الانصاف بالصدق معنى انهكاذب قصينئذ اماان يزاد الو ضوع سلب: : 
الصدق عن نسبةمافه وكا ذب فيكو نالفو بانهكاذب صاد قاو لايس ناز مكذب الاول صدقه ولاصدق الثانى كذبهواناريد.ه 

سلب لصدق عن نسسبة صو صة فانكانت تلاك النسبة مطا بقة للو افع يكو نالاو لكاذيا ريضاو الثانى صادقامن غير استازامكذب 
الاول صدقه و صوق الثانىكذنه حؤهزه ه ]يه وان لم تكن مطابقةاواقع يكون الاول صادقاو الثانىكاذيايدو نا نيستازم 


صكذانخصه الفاضل الحقق ملاخسر وف امرآة * والعزيائى جلى هنا تعسفات ‏ 


فارغة وتيجسيرت مارية كالا يق على الناظر فيهاولنارسالة شريفة على وضع 

المقدمات الار بع وقد حققنا فيها مذهبناوز شنا غيرءفاجمت هى فعليك بباوالله 
* قالالمصنف را-جهالله 
حو وإعباد اختيار وهو اله * فيوصفونبطوع او بعصيان م 

واقول واعلٍ انمسئلة الاختبار المسزئى لعباد كإقال فىالتوضيم ممازلت 
فىبواد.ها اقدام الرامضين وضلت فىمباد .ما افهسامااتفكرين وغىقتفىمحارها 
عقول المتيحرين واللقيقة فيها اعنى المقيين الافراط والنفريط سر من اسسرار 
اللّهتعالى التىلابطلع عليها الاخواص عبادة اتبى + فاقول وباللهالتوفيق ومنه 

اقيق المقق والندقيق انالاخشارالجزنى علىماو جدت فىوجدانى ودلت عليه 
ظواهر التصوص وكلاتالحققين هو توجهالنفس وملهاائقوى حو تواجهالقدرة 
الحادثة الى ابقاع الفعلالزتى اوالى الكف عن اشاعه والمراد بالفعل والكفالمعنى 
المصدرىا الى لا الحاصلبالمصدر الموجود فى المارج والايازمالاشتراك فىالاتحاد 
كاعرفت فتذكر ومن هذا سعى جزيا وذلك مبنى على انالرأىالكلى لاشبعث 
عنه الشوقالمزتى بالضرورة * وعرفهالحقق البركوى فىشرح حديثاربعينبأنه 
حالة قوية فىالقلب باعثة على العمل مقار ندّله علىانها حاصلة من تصور الام الملاتم 
قو لهو للعباداختتيار الخ #الواوامطف مسئكلة على مسئلةو لاهباد خبر مقدم واختيار 
مبتداً مؤؤخر والمراد فنهاهنا المكلفون وثم الانس وان والملك شرطة قوله 
فيو صفون بطوع او بعصيان وفىقولالناظ, فيوصفون بطوع اوبعصيان الاشارة 
الىانمدار اكليف ومناط الثوابو العقابهوجزءالاختيار و كلةاو انويع والتقسيم 
اشارةالىان المكافينعلىثلاثة انواع بعضهم مطبع رهم دائما وهم الاندياء والرسلون 
واللائكة المقربون والاولياء المواظبونو بعضهم متصفونبالكفر والعصيانمن 
امن والانسوهمالكفرة و بعضهم متصف بالطاعة والعصيان معاوه, الفسقةوى 
هذا البدت صنعةالطباق من وجوه فامل اه 


صدق الاول كذيه وكذب» 
الثاى صدقه وان أريد 


دقو تالصدقووجوده 


فى الحار بج وانكان خلاف 
الظاهر فهو صادق والثاق 
كاذب وليس فيه اجتمام 
الصدق والكذب فىكلام 
واحداصلاواماالتصوير. 
المذكور ثانيا لله ان: 
الكلام الغدى يتضع نكلامين 
احد هما اله منكلم انه 
وانذكر فيالكلام على:. 
وجهالصلةلكاه ينكين .أ 
الاشارة اليه والثانى ذلك 
الكلام ليس بصادق ولا 
شكان الاو ل مهماصادق 
فيكون الكلامالامسىكاذيا 
اذيكئ لكتب الكلية لف 
فرد منها ولايازم منه 
كذب الثانى ولا يستلزم 
صدق الاول كذيه 
وكذب الثانقى صدته 
ولا كذ ب الام.ى صدقه 


يظهر ذلك بادى 


تأمل هكذا حققالمةال ودععنك ماقيل اويقال قال -«لز واعباد اخثيار وهو كسبهمؤءفيوصفون بطوع او 
بعصيان 6ه افول لماكانثيوت اسن و القجمبالشر ع موهما بانتفاعقدرةالعباد وتحققالير فى افمااهم الاختماريم 
عقبه مث لةالاشار دفها لذاك الابهام وردا علىمن بو بابر منالانام وقوله وهو كسبهموا جوابعابقال 


16 اله 


لاممن لكو نالعبد ارا 2 ْ 2-0-7 
على سبيل القصدو الارادة 


اوامنافر اوالتصديق شائدة فالفعل ومرادفة اثنة وانها اضطرارية ف المقيقة | 
ولكنهاكالاختارية باعتمار كونها مما تفتضيه الملة الطيبة اواللميئة وفسرءالجلال أ 
وهو بناق اسنناد ججيع || .نأ كدالشوق حيث قال الافعالالاختمارية تستند الىالاختمار والاختمار الى اسباب أ 
لامعال اه غير اخشارية فان تصوراللاتم مثلا بوجب البعاثالشوق والشوق بوجب سبب | 
وحاصله اله قددل البدهات || كثةالنصور وتكرره وتأكده وهو نفس الاخششار وهذا ماقاله الفاضل البركوى أ 
على ا نالخالق لها هوالله || فى الطريقةايضا » وامافولالاشعرى فيلزم انيكون للاختمار اختمار » اى لوكان 
تعالىوثنت بالضرورةان || الاختمار اختياريا لااضطرارياما هوالمثهور من الماتريدية فيدور او يتسلسل 
للعبد قدرة واختبادا ق || فنقوض باختيار الله لحوابه جوابنا وحله انالحتاز اى الفعل امختاربالمءنى الاعم اتكان | 
بعض الافف الك الى على || قصد! واصالةاىكالافمال الاختدارية فلا بدمن اختيارمغاءرله سابقعليه بالضرورة 
الأرض دون البعض الا خد || اى الوجدانيةواماانكانضمنااوالتزاما كاستعر ف وتبعا اىكالاختمار فلااىفلا يلزمان 
كالصعودالى ا لسماءة لتمشتافى يكو نله اختمار مغابر لهسابق عليه حتى يازم الدور اوالنسلسل بليكون اختيارالحقاى 
التغصى عن هذ المضيق الى || بالذاتاختمار النفسهاى مثل اختبار للا خشار ف الاستاز امو لذاقال معناو التراماكا بشهديه || 
بات الاختبار الحزنى الوجدان ثماعران فىائباتالاختيار ونفيهاربعة مذاهب ف المثهور » الاولمذهب |[ 


المىالكسب وهوعند || الاشاعرةوهوانهمو جود خارجى ولوق لله تعالىكا فعالهوكون افمالهاختاريةمقارتتها ُ 
الامشعرىعبارةعن«قارنة || لاختارهوهوالبرانوسط ولافرقيينهو ينامرا نحض فى استاز امكو ن العبادكالجادات 9: 


قدرةالعبدلافعالهالاختيارية]| فىالمقيقة على مالاخق فلاح بطلاله نخالفته التصوص القطعية قتتصمر » والثانى 
منغيرانيكونلهامدخل || مذهبالعتزلة وهو انه موجود خارجى مخلوق اعبدكافمالهالاخدارية وهوالقدر 


فىوجودهاوعندالبءض | الحض ولاح بطلانه ايضا لذلك » والثالث مذهب امريد وهوانه لاتحققللاختبار 


هو عبارةعن صس ف القدرة/] مناصله بل حركات العباد و سكناتهم عركات الخادات وسكناتها ولاق بطلانه | 
والارادة الى نحو المراد |] ايضا لذاث حيث يؤدى الىاتكارالتصوص الحكمة ولذاحكموا بكفرهم فذك | 
بلالكسب عبارة عن || والرابع مذهبالائريديةالحققين وهوانه لاموجود ولامعدوم بل واسطة يينهما | 


القصدوالارادةوله.دخل || لكونه من قب.لالحال وانه مكسوبالعبد ومقاضى جبلتهالطة اواللبيثئة لكوله | 
مافها وقد يبه على نى | هن الامورالاعتباري ةالتبعية وغير*لوقللهتعالىلكونهغيرهو جود ف الحارج والملق 


اججيربانه لولم يكن للعبادى اجادالموجود ذلك الاحاد فالابوجد لأيكون محُلوةا فيكون مريده كاسبه لالحالقه 
افمالهم اختياراصلالماصم ولذا قالالفاضلاابركوى وللعباد اختياراتجزئية وارادات قابية قللةلتعلقبكل [ 


من ااضد ين الطامات والمعاصى وليسلها وجود ف الخارج فلايكو نمم يدها خالقها م 
اذالملق ايجحادالمعدوم والصواب ايحادالموجود فا لابوجد لايكون محلوةا وهنا | 


تكليفهه بالاوام والنواه 


ولماترتب علها اللدح 


والذموالتواب والعقاب | هوااق المقيقَالمطابق للنصوص والموافق للعقول | لسلية كا لاممق على الاذ كباء | 
لكان فوفد وال عد المتتبعين والاجلاءالمتأملين ولذا قال كثير ه نالسلف واللملف لاجبر ولا تفويض | 
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ظدمٌ ولما بق الفرق (بلامن) 


وز ٠ه‏ 4ه ات 


بل امس ببنالا بن وقد قال صدرالشريعة فىاوائل المقدمات الاربع وهذا سرمن 
اسسرار اللّدتعالى لايطلع عليه الاخواص عبادهو فى اواخر هاوقدثت بالوجدان ان عبد 
صنعاما ولاحوز الافىام لاموجود ولامعدوم فتبصر ولاتغفل تنبيهات الاول 
انالفرق بين الخلق والكسبهوان املق ايجادالموجود بذلكالايحاد وبطلانصيل 
| الماصل اذا كان بغير ذإك التحصيل ومنئمت قال الفاضل البركوى فىحاشية الاممحان 
قولهعليهالسلام منقتلقتيلا فله سلبه حقيقة لامجاز اولى اواستعدادى علىماهو 
المشهور بناء على عدم الفرق بن المحصيلين وانالكسب هوتوجيهالقدرةالمادثة الى 
اماع الفعل المزثى بالمعنى المصدرى فالتحقيق وبالمعنى الماصل بالمصدر فالمثهور 
كاعر فت وستعرف اوالىالكف عن ابقاعه اونفس الاشاع والكف + وقالالسعد 
فشر حالعقاك ونحقيقه انصس فالعبد قدرته وارادتهالى الفعل اى بالمعنى الحاصل 
بالمصدر كاصرحه قبل وستعرفهكسب وابجحاداللهالفعل اى بهذا المعنى عقيب ذلك 
خلق والمقدورالواحد داخل تحت قدرتين لكن بجحهتين مختلفتين فالفعلمقدورالله 
ايجهة الاحاد ومقدورالعبد نجهةالكسب وهذا القدرمنالعنى ضرورى وانلمنقدر 
على ازيد هن ذاك ف الخخيص العبار :المفصحة عن كة. قكون فعل العبد اق اللّهتعالى 
واحاده مع مالاعبد فيه من القدرة والاخشار ولهم فىالفرق نكما عبارات مثل ان 
الكسبوقع باللة واللملق لابالة والكسبمقدور وقعف حل قدرتهوا لاق لافى محل 
قدريه والكسب لانم انفرادالقادريه والماق !داه و نحن فا جد لله قد ر ناعلى ازيد 
واوذحم واخصر ٠نذلك‏ كاعرفت وسوف تعرف بعد تتبع نقريرات عناءالكلام 
هنا + والثانىانكون افعالالعبادالاختيارية بعر الله تعالى وتقديره وخلقهلايستلزم 
امبر كانوهم جمهور الاشاعرة وكثير منالمائريدية وذلاث لان معنى الإبران بقع الفعل 
بلا اختيار صلا اوبلا اختيار من العبد وقدعزالله تعالى فىالازلانفلانا سوف شعل 
الفعلالفلاتى فىوقت فلانى على دية فلائيةياختيارء وانا اخلقه بعدانقصدء بعدية 
ذائية وقدره فىالازلايضا اى حكم فى الازل نوةوعه علىتلك الهيّة فهالايزالوهذا 


محقق للاختيار لامنافله على مالاحئى ومنئمت قالوا الغ تابم لمعلوم والاقدي رلمقدر , 


| والخلق لاكسب دفهاللجير بالكلية+ والثالث سر انفعل القبجم وكسبه كان قبصاسنها 
وجبا لاستحقاقالذمو العقابمع انه مسةند الىاختيارهسند الىاسبابغير اختيارية 
على ماع فت دون خاقه وايحاده هو ا نالفعل القبجع لما كان منبياءنه من قبل اللهتعالى 
ومذموماءه وموعداعليه بعقاباخروىايضا وكانتصوراتهذءالثلائة والتصديق 
بها ما يكون داعيا قويا على كف النفس من قصده بحسب اللبلة المبيثة كان قصده 
واختياره بعد ذلك قبمما كذيك مخلاف خلقه بعدذلك التقاما عليه بعقابديوى 


# شرحونه‎ ١9 


هن الكفر والامان 
والاسائة الى المساكين 
والاحسانو ماكح اسناد 
الافعال التى نقتضى سانقية 
القصد والاختيار شَ 
صلى وصام ولمايق بينه 
وبين طالالغلام واسود 


أعالى من غير قدرةوا كسيات 


لاعياد فان قلت لاشك 
فى تعلق عزالله بجميع 
الاشياء وقد اعز فم موم 
اراديه يجميع الكاننات 
فا.تعلق من ذلاك بوجوده 
يكون واجبا وماتعلق 
(عدمه يكون 5 
ولااخشار مم الوجوب 
والامتناع قلنا بعد تللم 
ذلك انه انما بنافى الاختمار 
على سبل الاستقلال 


| كا ادماء المعتزلة لامانحن 


فيه وهو ظاهر 


ثال حهل ل لادخل لعفل فى حك الآله وفى» تحويزتعليله البعض قولان#ه- اثول قدعل من كون الحسن والأيج 
شمرعيتين ان لادخل العقل فى احكام الله تعالى الان الحقق اماده لحمل توطثئة لبان انتفاء الاغراض ف افعاله 
واحكامه تعالى وال صاحب المقاصد مأذهب الله الاشاعية منان افعال الله تعالى أبست معللة بالاغيراض هم 
من بعض ادلته عموءالسلب وازوءالننى ومن بعضها سلب حؤامه كه المموم ون الازوم والاول مثلقولهملوكان 


0 0 واخروى مع أنه متصرف فىملكه وحكيم خلقه ولاناهىله تعالى على فعله و 
٠. : 8 4 8‏ 0 
0 0 ,1 مابشاء وحكم مابريدوهو العزيز الحكيم وائما اطبت الكلام فىهذا المقام لكونه 
2 هن من الق الاقدام و«ضايقالافهام والله ولى التوفيق وبه الاعتصام ء والله أعل 
باطل ورد يجوازعودء |[ ى, , .. 1 1 
5 قألالمصاف ر-جدالله 
الى الغير واجيب بانه لا 0000 : 
بع عرد إلا بن 7 ذا لادخل لعقل فى حكرمالا له وفى» تجورز تعليله فالبعض قولان 4ه 


لاءد وان يكون اصلم 
بالنسبة اليه ايضا والا 
لميكن ض ضالفعله ضعرورة 
و فيه نظر واه إ ان الاستكمال 
بصصيل الغرض راجع 
الى الاسكمال بصفة 
التكوين فن جعلها قدمة 
بغي انحو زتعليلافعاله 
تعالى بذلك كانقل عن 
بعض الفقهاءو اماالاشاعرة 
فقد زعوا الها حادثة 
وممحددة ولهذا ذهيوا 
الى نفى ذلك عن افعاله 
تعالى لكنه محلتأمل 
فليتأملالثانى مثلقولهم 
انه لايد من الاتتهاءالىما 
يكون غرضا ولا يكون 
لغرض دفها للنسلسل فلاعوم 
اصلاوقدذكرنافىماتقدم 
مابه التفصى عن هذافتذ كر 


#قولهلادخل للعقل الخ » هذا البيتتوطئةابيان مسئلة اخرى وهىاتفاء الاغراض ١‏ 


واقول قوله لادخل للعقل فى حكم الآله اى نحسن افعالالعباد وفيحها بالمعنى الثالث 
فان الا يما والموجب كما كا عرفت هوالله تعالى والرسول ايضا بأذناللهتعالى 
فى الكل وانكانت الافعال<سنة اوفبححة لذواتها اولصفاتها اولامورخارجية عنها 
لا العق ل كاظنه جهور امعتزلة فى الكل والثهم انومتصورالمائريدى وا كز العراقين 
فمفرقة وعنوده تغاق وكوف وععؤوده تماق وانضام كبالاته العظيد وهذا 
نصريع بالردعلى المعتزلة وعليهم بعدالردالضن عليهم بقولهالمسن والقجع شرعيان 
تتأ كيد إاقبله وللتوطئة لمابعده طرواعل» انهم اختلفوا فىافعال اللهتمالى واحكامه | 
على اربعة مذاهب ؟] شرح المواقف فقال -جهور الاشاعرة ججيع افعاله واحكامه 
غير معللة بالاغراض و مصا العباد لانهيستازمالاستكمال بالغرض وكونهتهالىمتأثرا أ 
عنها بناء على انالغرض علة فاعلية فىفاعليةالفاعل وهذان,دلانعلىمومالسلب | 
ولانه لاءد منالانتهاء الى مالابكون غرضا ولا يكون لغرضدفعا لاتسلسل وهذا 
يدل على سلب العموم واولواللام التعليلية فىالنصوص القرآئية يا فىقوله تعالى 
خلقك, مافالارض جميعا بالجل علىالعاقبة والمواب انفادة الغرض راجعة 
الى العباد كإ هوظواهر النصوص وانه ام اعشارىتصورى باعث فى اجلةلاقدام 


فىافعاله واحكامه والمراد حك الالدهنا الايحاب والتحريم المتعلقان بافعال المكلفين 
وه وألسعى بح الششرع بعنى لادخل ولاتعلق لعفل فى نحسين ججيع حكم الاله و تقبيه ' 
بل قبل هوآلة معر فد بعض الا حكامكا صرحب الناظ, فهاسبق من الكلاموقولهوف جواز. 


2 


تعليله ا تداء لمسثئلة وهومناضافة المصدرالى مفعوله وضعيرت اله ر اجع الى المكراه | 


قال على انالبعض لابعقل فيه نفع لاحد قطعا كتخليدء تعالى الكفار فىالنار وال قانتعليل البعض سها (الفاعل» 
شر عب ة الاحكام بالحكم والمصالحكاجابالمدو د والكفار ات ونحرم لخر والمسكرثابث لايمكن انكارهعلى مابشهد 
بهظواهر النصوص والاحاديث ولعل قولالحةق وفىنحوبز تعليله فى البعض قولان اشارة الىهذا ثمانالمثهور 


من مذهب الاشاعرة نو تعليل افعاله تعالى بالاغراض 


مطلقا وكان الاوا. ذكرلاثبات المذهب والثاتى لابطالمذهب 


االمصى على انه يمكن تعميه بادنى وز ه ]يه عناية كالاخن على ذى خبرة وانهلايازم من تمن افعالهتعالى با لمكم 


الفاعل الختار على الفعل الاخشارى فلابكون مؤثرا فىالعباد فضلا عن كونه - 


مؤثرا فى الله تعالى عن ذلك علوا كبيرا وهو ظاهر ولان الغرض لاحب 
ان يكون فلا ملموظا مع الغرض حتى تحتاج الى الغرض ونحن لاندعى 
الكلية ونقول ايضا الغرض قد يكون غيرفعل نحو جئنك لل“من وندعى الكل 
فاعل كلام المصنف مبئى على الاول على مالاو فتنصر + وقال جهورالمعزلة ججبع 
افعاله تعالى واحكامه معللة بالاغراض ومصالحالعباد وجويا عليه تعالى بناء على 
قاعدة وجوب الاصلم ولا حنى بطلانه + وقال جهور الفلاسفة انها غير معللة أ 
بها كالاشاعرة الا انهم قالوا لانه تعالىفاعل موجب فىافعاله والغرض اما يكون 
فىفءلالفاعل الختار ولا ينى فساده ٠‏ وقال ججهور المائريدية وعبر عتمم الثسريف 
بالفقهاء افعالهتعالى واحكامه معللة بالاغراض ومصال العباد نفضلا وكرما كيدل 
على ذلك ظاهر النصوص بلاصارف قطعى كاعر فت وملاحظات العقول فانالمقل 
يقتضى وحكم اله تعالى لولم بفعل لغرض و مصلحمة يإزمالعبث فىفعله حين خلقه 
قطعا على مالامخنى كذا فى النو ضيعم حتى شلع على متكرىالتعليل شَّوله وما ابعد 
عن الحق قول منقال انها غير معالةبها فان من انكر التعليل فقد اتكرالنيوة وانكر 
امثال قولهتعالى وماخلقتالمنو 'لانس الاليعبدون ووافقه العلامةالسعد فى التلويجم 
حتى قال فان اتكاراللازم يسةازم اتكارالمازوم وذلك لان بمثالنى لاجل لبليغ 
الاحكام الىعباده وهذه العلة لازم ةلهاوانكار العلة اتكار للمعلل» وقال فىشرح | 
المقاصد والاقانتعليل بعضافماله واحكامه لاسها شرعية الاحكام كم و مصالح | 
لامكن اتكاره علىمايشهديه واه لصون :و الأخخاديق :لفل خض دص البعض 
لدفع التساسل على ماعرفت ٠‏ فانقيل فاذا كان انكار التعليل اذكارا لادوة يلزم 
انبكفر الاشاعية وهو باطل + قلت التّزامالكفر كفر بالائفاق واما لزومالكفر 
ائما يكون كفرا اذاكان بدنا وغير اختلافى والقيدان مشفيان ههنا على مالا حنى | 
وهذا معتى مابقال التزامالكفر كفر دون ازومه نيصر وهذا اللقام يحب انيعم 
هكذا والله اعل + قال المصنف ر جدالله تعالى 
جوز ولايكلف عبد فوق طاقنه * لكنه لالعقل ماجَز مان )م 

واقول واعل انمالايطاق النانعندالمائريدية محال ذانى كاد خال ابل فى سم المياط 


ومادى كالطيران فىالهواء وثلاثة عندالاشاعىة والثالشحالعارضى وهوماتعاق 


والمصالح كونها معللة 
بالعلل الغانية والاغراض 
لكونهاام متهافل ايازم 
ثبوتها ءلىمانص البعض 

من الحققين واحمحت 
لعنزلةعلى ثروت الغرض 


أفى ا فعاله بان الفعل الى عن 


| الغرض عبث واله تعالى 
مز معنه واجيببانالعبث 
انما تصور نون بكو نشانه 
ذاكوهواولالسئلة على 
اله يندفع لمكم والمصالح 
الراجعة الى محُلوقاته فان 
قلت انتعلق عله تعالى 
تلك المصالحوالمكم وقد 
فعله لاجلها يلزم التعلول 
بالاغىاض اذ لامعنىلها 
سوى ذلك والايلزم 
]| امهل على الله تعالى 
وانه #الةلت يجوز ان, 
|[ تعلق علهبها قبل الفعل 
| لكتهالاتكو ناسباباياعثة 
على اقدامه وموجبة 
| لفاعليته حتىيكون عللا 
فانبة واغراضا فيلزم 
الاستكمال بهابلهىغايات! 
تزتب على افعاله فلا يكون 


شى* منهاعبةا خالياعن الفادة 
و بهايؤلالآ بات والاحاديث 


المشعرة. بوت الاغى اض فى ا فعا له تعا لى قند بر قال -29 و لا يكلف عبد فوق طاقته +لكنه لالعقلءاجزءان #ه- اقولمالايطاق 
على ثلاثة م اتب اعلا هاما متنع لذانهفالا كرون على امتناع التكليف به لامشما ع تصوره و منهم من جوز ذلك و منعامتناع 


تصوره والالامتنع الحكم عليه بذلك الامتناع ولامحنى مافيه حلا ٠‏ “2 وقد حكى عن البعض القول بوقوعه 
0001 


اله تالى اص أبالهب 
بانيصدقه فى جمبع مااخبر 
به رسوله ومن جلته أنه 
لابؤمن نقد اسه بان 


يصدقهبانه لابصدقه وهو 


انه ججع بين الاقيضينورد 
بان الامان «هوالتصديق 
الا-جالى اىكل ماحاء به 
الرسول فهو حق ولا 
اسحالة فى صدوره من 
ابالهب وائما المسمي لهو 
التصديق التفصيل الذى 
لا بحقق بدون ذلك 
التصديق الستازم لمع 
بين اللقيضين وادناها 
ماعتئع بناء على تعلق عم 


اللهوارادته بعدمو فوعه 


والتكليفءه جا بل واقع 
اتفاقاواوسطهامالاتعلق 
به القدرة المادثة مادة 
كلق الاجسام والطيران 
ؤي الهواء لخُوزهالاشاى:ة 
وقالوا بعدموقوعهلقوله 
تعالى لايكلف الله نفسا 
الاوسعها ومنعه المعتزلة 
إناء على هه وهذا معئى 
قوله لكلف عبد فوق 
طاقته لكنه لالعقلماجزعان 
قال هلل ركان اصلم فر ضا 
مااتلى احدا * بالكفر 


والفقر والبلوىواحزان]ه اقول ذهب المعتزلة الى انر ماي ةالاصثم لعباد واجبة فالبص ربو نمنهم 


| اذ حةيقةالاكليف تقتضى كو نالمطلوب حصو لالفمل وهومحال ذاتى وهذا هو 


يشان متكاف ف فهم بعض الامور لمعارضة القوةالواهمدله فالها تعارض المقل 


9 قوله مخلافه كابمانالكافر © كابمان فرعون وأنى جهل وابىلهب وسار الكفار 


تعالى خلافه كاعان الكافر وطاعةالعاصى والتكليف بالاولين غير واقع لقوله 
0 لايكاف الله نفسا الاوسعها وبالثالث واقع لكونه مكنا فىنفسه وبالنظر الى 
قدرةالعبد واما المواز فيحوز بالثانى عندنا وعندالاشاعىة لامكانه فىنفسه ايضا 
واما بالاول فيحوز عندالاشاعرة بناء على اله لايقجم منه تعالىشى” وعلى انه لايازم 
انيكون!اطلوب حصو ل الفعل وكذا عنداكرّنا لذاك وعندبءض مشاكنا لابحوز 


الظاهر علىمالاحق وزع,المءتزلة انه لايجوزالتكليف بالاولين نفج العقلى اى لكو له 
فبعا فيذاته كر العقل باءتناعه من اللّهتعالى و لوجو بالاصلم العباد على اللهتعالى 
عن ذلك علوا كيرا فعنى البيت ولايكلف عبد فوق طاقته اى عالايطاق مطلقا 
لقولهتعالى لايكلف الله نفسا الاوسعها لالمكر العقل بالهلايجوز لكونه قبا منالله 
تعالى لكونه جلا الاصلم ولذا قال لكنه لالعقل عاجز عن فهم المق كا 


فذالبالمعانى بل تغلبه ؟] للفلاسفة والفرقالضالة والملاحدةالصوفية و لذا قالوا 
العقائد لايعتدبها مالم تؤخذ منالشسرعالذى لاخالطه شانة وهم ولايعارضه 
فى حكماته و هم ولاعقل والله اع + قالالمصنف ر-جهالله 

0 فرضا مااتلى احدا ٠‏ بالكفر والفقر والبلوى واحزان 6م 
واقول ولماكان زعمالمعتزلة فى البيتالسابق مبذيا على و جو ب الاصلح على ابنّهتعالى 
اثار الى رده لم الرد الاول فقال لوكان اصلم ى انفع للعباد فىالدين والدنيا 


الذين ماتوا على الكفر فقد انف قالكل على جوازها ووقوعها شرما بل قالوا ان 
هذءالمرئبة ليست من قبيلتكليف مالايطاق بالنظر الى ذاتها لان لقدرةالعبد تأثيرا 
فى افعاله توسطا بينالير والقدر عبىماعرف فىله على انعله تعالى بأله لايؤمن 
باختيارهلاخرجه عن حيز الامكان كذا فىمدار الفعول فىشرح منارالاصول اه 
(قوله لوكاناصلمالح) اصلم اسمرتفضيل والمضاف اليه مقدراى اصلم الافعال 
وانفعها لان استعمالالنفضيل لاخلو عناحد ثلاثة اشباء لفظا اوتقديرا اومحلا 
ومع الفرض هنا الالزام والايحاب ومنه قوله تعالى انالذى فرض عليك القران 
اى ا وجب عليك العمل.ه ومافىماابتلى نافية وفاعل!تلى ضعيرراجع الى المذ كور معنى 
وهوالله واحدا مفعول| تلى واحزان عطف على البلوى منقبيل عطف اللازم على 
الملزوم اه 


2 


وسسسست سس سس سس سس سس سس ا ال ا 


اوفىاحدهما مازع, الب المعتزلة فرضا اى واجبا لازما على الله تعالى حكم 
العقل واحمابءه عليه تعالى بناء على اله يقح خلافه منه تعالى فيحب عليه رعابة 
الاصم حيث تلع لفه عنه تعالى عن ذلك علوا كبيرا مااتلى احدا من 
العباد بالكفر والفقر والبأوى واحزان وايضا لما كان له تعالى منه على العباد 
وا“تحقاق الشكر فى الهداية وافاضةالم و لماكان امتنانه على النى عليه السلام فوق 
امتنانه على آحادالامة ولماكان لسؤالالع>مة والاوفيق وكشف الضراء والسط 
فى الحصب والرخاء معنى ولابق فىقدرةالله تعالى بالنسية الى مصا العباد شى* 
واللوازمكلها باطلة وكذا الملزوم والملازءة بديهية ولذا قالالعلامةالسعد شرح 
العقا بعد ذكر هذءالادلة على بطلان وجو بالاصلم علىالله تعالى ولممرى ان 
مفاسد هذا الاصل اعنى وجوبالاصلم بلا كر اصولالءتزلةاظهر من انحئى 
واكرٌ من ان نحصى وذلك لقصور نظر هم ف اللمعارف الالهية ورسوخ قياس 
الغائب على الشاهد فى طبائعهم فى الاحكام البقينية وغاية تشبثهز فى ذلك انكر الاصلم 
يكون قبا وملا اوجهلا وهى محال علىالله تعالى ٠‏ والجواب ان منع مايكون 
حقا المائع كو مخض حسمن وعدل وعر والكل ملكه ولابمع ملك الامايشاء 
ولهالتصرف فملكه كيف بشاء ولايسئل عما بفعل وهم يسثلون والله اع + قال 
المصئف ر-جدالله 
قز والرزق ماسيق للحيوان يأكله + محرما اومباحا فهو فسان يس 

واقول اعل انالرزق فاللغة الاعطاء وكثيرا مايطلق علىالظ المعطى حلالا 
كان اوحراما مأ كولاكان اومششسروبا اوملبوسا اوغيرها وعليه قوله تعالى وما 
رزفناهم نفقون وفالشرع عند اه لالستة ماساقدالله تعالى للعديوان ليتتفع 
به بالفمل بالا كل والشرب حلالا كان اوحراما لقولهتعالى ومامندابة فىالارض 
إلا علىالله رزثها اى طول عرها على ماهوالظاهر ه ن مقامالتعظيم ولانه خالق 
امير والششر * وقال صاحب الابكار الختار انالرزق ماساته اللتعالى للعيوان 
لان ينتفع به بالفعل حلالا كان او حراما وم أكو لا كان او مثمروبا او ملبوسا 
أو غيرها وهذا هوالاونفق لتعظم والاغة ولتلواهر التصوص اليضا + فقول 
المصنف يآ كله اى مثلا والاولى نفعه ومن اجل اشتراط الانتفاع بالفعل قالوا 
وكليستوفى رزق نفسه ولا يأكل. احد رزق احد ولابزيد ولا.نقص وامابالمعنى 
اللفوى فيحوز ازلايستوفى رزقه ولا يأكله وان يزيد وينتقص هذا وزعمالمعتزلة 
انالرزق لابكون الاحلالا والالما جازالذم والمقاب على كله والجواب انذلك 
لسوء مباشرة اسبابه باخششاره السوء وارتكانه للبىعنه ولانهيازم انمنلايا كل 


ايضافهم يعنون بالاصلح 
الاوفق لاحكمة والتدبير 
واعقدوا فيه على قياس 
الغائب على الشاهد فان 
2 اذا امى بالطاعة 
وقدرعلىاعطاء مالوصل 
الملأمور الها ول شعلعد 
من زمية الملاء وردبانه 
فى الشاهدكذلكو لاأكذيك 
الام ف الغاء تبواححت 
الاصصاب على بطلان ذلك 
وجوه الاول ماذكره 
الحقق من انه لوكان ال صلم 
للعباد واجيبا لما خلق 
الكافر الفقير المعذب فى 
الدنيا والآآخرةسهاامبتلى 
بالامقام والآلام وسار 
انواع الهن الثانى لوكان 
ذلك واجبا لاوجب على 
العباد الشّكر لله تعالى على 
فعللكونه اداء [لواجب 
عليه كن برد وديعة الى 
ساحيها ويؤدىد:الازما 
عليهالثااث انمقدورات 
اللدغير متذاهية فاى قدر 
يضبطونهفى لاص ففو قد 
ماهو اعلى منه نيميلا 
الى حد والرابع لووجب 
رعاية الاصلم لما امات 
الانياءو الاولياءا ل رشدين 


القت تلق لت 32310 بدا لاق الله لل الود التو 
ونا ابق ابلس وذريارته المفسدين قال ح«*هل والرزقما سيق لاحبوان يأكله * محرما او مباحا فهو تسعان )هس 


اقول هذا موافق لمااختاره بعضهم من ان الرزقكل ماتغدى به الميوانات من الاغدية والاششربة لاغير قال 
صاحب الابكار والحتار انفكل ماانتفع نه سواء كان بالتفدى -9[ 7ه اوبغيره مباحاكان اومحرما ويؤيده 
تت سعموصج وح سوس سنت مات 5 721 175719507702 15/1 لاق نف 1 17117775019157لقنلة سحو ؤب ان 171507017001057 


فولهوتما رزقناهم منفقون 
اذلا تصور الانفاق فى 
المعنى الذى ذكرهالحقق 
وقديسذر بان اطلاقه على 
المنفق بطريق الجازوقيل 
لم برد بماذكره لغر رف 
الرزق بلهو نؤلماذهب 
اليه المعتزلة ولاتخؤمافبه 
من تياك و اما الممتلة 
قد بوره و0 
ونّض بقوله تعالى وما 
من دا بةفى الارض الاعلى 
اللهرزقها فانه بفهم مله 
انللبهامر زةا ولا.تصور 
فىحقها حل ولا حرمة 
والجواب ماسبق ونارة 
بم لامنع من الانتفاع به 
ويازمهم أن من لم علك 
طول عره الاالهرامفالله 
لابرزفهديئا وهوخلاف 
مانت بالاججاع قالوا 
لوكان الحرام رزقالماجاز 
الذم والعقاب على اكله 
قلنا ذلك بسوء مباشرة 
اسبابه باخشارموارتكانه 
المنهى عنه وقوله محرما 
اومباحا لادخل له فى 
التعريف بل هوتصريم 
عندنا الى 
زنك اأقسمين لامازعت 


ماه يانه 2 


أ والغبلان ججسع غو لجنس الجن والشياطين واريدبه هنا كلمامبلك المبوان من 


طول عيره الااارام او اكل فىبعض الاوقات حراما ازلابرزقه اللهتعالى شيا 
وهو خلاف النص القطهى وخلافالاجماع على مالايخق قتصروالله اعر قال 
المصنف راجدهالله رحجة واسعة 

حدر ولابقدم حدوان علىاجل + وانتقطع فىانياب غيلان هس 
واقول اعل انالاجل فىالشرع هوالوقت القدر للوت فيه العلومله تعالى فى 
الازل ومنئمت قلنا انالاجل واحد ولاتقدم ولاتأخر فىآن اصلاك ففالآآبة 
وانالمقنول ميت باجله فلومشتل لناز انيموت وانيعيش محسب عله تعالىوان 
كونه معى مقدار بان بشو لاللهتعالى عرفلانمائة او هسون اومعلقا بثى* يأن 
بشول عر فلان مائة على تقدير اعطاء الصدقة مثلا وهسون على تقدير عدمه 
لانناق كونه واحدا عندالله وفى الواقع على مالانخق فيكون اعطاء الصدقة سبيا 
لتقدبر الله تعالى لزيادة المر وعدمه لتقدير نقصانه فيكون نسبة رد البلاء 
وزيادة الممر الى الصدقة محازا من قب لالاسناد الى السدب لا فى الحديث 
الثهور الصدقة ترد البلاء ومزيدا تمر وكذا نسبة النقصان الى عدمها وهذا كله 
ضرورى بعد القول بان الله تعالى بعلالاشياء قبل وقوعها هذا + وزع +جهور 
المعتزلة ا نالاجل انان فى حقالمة:و ل القتل والموت حتىانه لولم يتل عاش الىاجله 
بالموت ولاق فساده * وزم ابوالهذيل منهم انالاحل واحد والمقئول ميت 
باجله الا اله قال فلو لم بقتل يموت البتة لانه عل بالقتل اله وقت موته وفيه اله 
على نشدير عدمالقتل لايعلم موته قبا على مالاحى ٠‏ وزعم بعضهم انالاجل 
واحد لك نالقاتل قدقطع اجله ولاكفى فسادءايضا ولهم شبات ضعيفة فىذلك 
بحيث لاتحتاج الى اجوبة عنها والغيلان بالكمسر جع غول بالضم وهوكل 
مااغتال الانساناى انهلكه كالسبع والذدُب وقي لجن البرية كا توه العرب والانياب 
جم ناب وهو سن معروف والله اعل ٠‏ قالالمصنف ر-جدالله ر-جة واسعة 


«وقولهولا سدم حيوانالخ#الواو لعطفمب#كلةعلى اخرى كام م اراو بقدم بهم 
الدال مع التشديد فعل مضارع من التقديم وحيوان نائب الفاعل وتمل 
انيكونمبنيالافاعل منقدم مم ىتقدم والاجل لغدالوقت المضروب وتنويناجل 
عوض عن المضاف اليه اىعلىاجله وان فىقوله وان شطع وصلية وهذه 
الجملة عطف على محذوف اى وانم يتقطع وان تقطع والجلتان فحز التنصب 
على الخالية من حيوان اىلاتقدم حيوان على اجله مستويا تقطعه وعدم تقطعه 
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افولهذا ردذمازعها كر المعثرلة من ان ألقتول مُدقطم عليه أجله وهوالوفتالذى مُدعزالله بطلان حيواة الحيوان 
فبهوانه لولم قتل لعاش الى الوقت ااذى علاللة مونه فبهاولا القتلوقالا.والهذيل أنه لوم بدتللات فذليك الوقت * 
البَه والمذهب اق انالمقتولميت يباجله منغير نقدم عليه ولا تأخرعنه والهلولميقتل لاقطم بوجود الاج لوعدمه 
علىماءد عليه قوله تعالى اذاجاء اجلهم لايستأخرو نساعةولايستقدمون والضير فىقوله تعالى وماجمر من ممر 
ولاإنقص من ره راجع الىطلق الممرو نظيره قولكله درهم ونصفه والمعنى لابنقص عر شخص مناعاراقرانه 
ومدادامثاله واماقوله عليه السلام لايزيد فىالممر الاالبر فقدقيل انهحبرالواحد فلالعةد علهفىهذا الباب وقدسال 
الزيادة والنقصان انماهو بالنسبةالىماائنته الملائكة فى صعيفتهم اذقد يثبت فيها الثى” مطلقا وهو فعز اللّهتعالى مقيد 
فبؤل الى وجب عر الله علىما اشيراليه بقولهتعالى مسحو اللهمايشاء و يشت وعندهام الكنتابو سكت المعتزلة بانه لوكان 
ميا باجله اسح القاتل الذم والعقابورديانه لا كتساب الفملالمنهىسهاعند ظهورالبقاء وعدم القطع بالاجلوقال 
ابوالهذيل انهلولم بمتفى ذلك الوقت لكان القاتلقاطعالاجل قدرهاللهومغيرا لعلهورد بانعدمالقتل علىتقدير ص الله 
بانه لاقتل فلايلزم ماذكرنه فقد ظهرلك مماذكرناه ان الاجل عندئا وعند او,الهذيل واحد وعنداكرٌ المعتزلة 
اثنانوةالتالفلاسفة اناحيوان اجلاطببعيا يتتحلل رطورته وحرارته العزيزيتين واجلا احزاميا حسب الآآفات 
والامراض قال ع« كل العناصر والافلاك حادثة » وجزؤها جوهر فرد برهان #ه اقول ذهب المهور 
من المتكلمين الى ان الجسم ركب حوه<#س من المواهر الفردة المتناهية وهى العينالذىلانشبل الانقسام اصلا 


جز كل العناصر والافلاك حادثة + وحزوها حجوهر فرد برهان - لا كس الصغره ولاقطما 
واتول تحقيق هذا المقام بقنضى بسطا ف الكلام قاعم انالمقيقةالمارجية الم [ لصلابته ولاوهما ليمز 
البسيط اعنى مالايركب من اجسام مختلفة الطبائع كالعناصر الاريعة والافلا التسعة || المستوهمةعن #.ييزطرف 
فها جسة مذاهب فقال جهور ا متكلرين من اهل السئة وغيرهم انها جواهر فردة | عنطر ف ولافرضاعقليا 
متنأهية وتسعهى اجزاءلاتيحزاًاصلا أى لاقطعا اولا كسس اولاوهماولافرضًا اى لاستازامه خلاقى المقدر 


المكلف وغيره ولو قال الناظم وان تقطع فىاسياف انسان لكان احسن فتأمل اه 


وفيه نظر انللعقل ان 
بفرض خلاف ماقدره ها فها اذا كان ادع ان الواقع خلاف ذلك كا بشعر به التفرقة بينالقسعة الوهمية 
والفرضية بان الوهم رمالم ندر علىئييز طرف عنطرف فيقف حلاف العقل فانه حيط بالكليات الشقزة على 
الصغير والكبير فلاف فالمثهور أا بينالانام ان مذهب النظام هوالقول بكب الاجسام من الجواهر الفردة 
الفير المتناهية والصواب عندى ان مذهبه هوالقول بتركبها منالاجزاء التىنقسم بالفعل الى غير النهاية لانمأخذ 
ذاث ادلة نفاة الجزء الذى لانيحزى فانه لما طالع فيها ولم بقّدر على رفمها اذعن بها كم بان المسم ينقسم 
بانفسامات لانتناهى لاقنضاء تلك الادلة اياهاما لاحن على ذى خبرة فىصنعة الكلام وقد نص بذلك الامام كم 
سيحمى” ويقرب منه ماذهب اليه ذومقراطيس مناه مركب من اجزاء قابلة للانقسمام الى غير الهايةومذهب 
الشائين من الفلاسقة انه اما يركب من الهيولى والصورة وذهب افلاطون الى انه ليسله اجزاء بالفعل بلهو 
بسيط فىنفسه قابل لانقسامات غير متناهية ونبعه الاشراقيونمنهمو قال صاحب امال والتمل بلهو قاب ل لانقسامات 
متناهية ثم ان للتكلمين فىائيات الجوهر الفرد طربقين احدهما انه قابل للانقسام وكل مادو كذلك فهو منقسم 
بالفعل اماالصغرى فظاهرة ويساعدنا عليهااالمصم واماالكبرى فندلعليها وجوه الاولان القابل للا نقساملولم يكن 
منقسما بالفمل لكانت واحدة فيلزم قبول الوحدة الانقسام اذ المال فى حل قابل للانقساملايكو نالالذلكوانه باطل 


بالضرورة والجواب عنه بان الوحدة من الاعتبارات العقلية الى لانحقق لها مردود بان الدليل الزااى على من 
سول بوجودها ولوسم فلاشك انلها وجودا ونحةقا فى محلها فى فس الام وهو كاف لمعلل نم برد أنانقسام 
امحل اما يستازم انقسام امال اذا كان حلولهفيه بطريق المسريان وهو ممنوع بل الوحدة صفة قائمه بالجوع من 
حيث هو الجوع فاذا ورد عله القسمد زالت الوحدة عنه الثانى اله لوكان متصلا واحدا لكان شق البعوضة 
ابره الصر حيط اعداماله واحداثا بالحرين الآآخرين وانه ظاهر البطلان ورد بمنع اللازمة ان اخذ أأحر يدون 
الاتصال ومنع بطلان النالى اناخذ معه الثالث انه لولم يكن منقسما بالفعل لمااختاف خواصه واللازم باطل فان 
كد النصف غير مقطع الثلث والربع وهكذا ورد بان اختلافاالخواص انما حصل بعد فرض الانقسام لانها من 
الاعتبارات العقلية التى يحكر بهاالعقل بعد اعتبار الانقسام واناريد محالها فهواول المسئلة واما الطريق الثانى فلهم 
فيه مسالك منها انافتراق اجزاء الجسم يمكن ذالله قادر على انلق ذلك فيه ححيث لابق فيه الاجتماع اصلا وهو 
المعنى من الموهر الفردة فانقلت اناريد بالاجزاء الاجزاء االمارجية فلانس! ان حصو لالافرّاق يحيث لابق فيه 
اجتماع تلثالاجزاء بستلزم ذلك وائما يلزم ان لومبق -8[؛ 4ه فيه الاجزاء الوهمية ولم يقبل القسهة حسها 


و ممومنوع وان 000 ْ يحويزا عقليا » وقال النظام منالمعتزلة الباجواهر فردة غيرء:ناهية وقال ججهور 
مظلق 2173| لواو دوه اا متضيل و انعد و نشي لندن له اناه :وتمقا صكل بالففل: واه قبل 


الافراق بحيث لاسق 
فيه اجقاع الاجزاء 
اصصلا قلت المكن هو 
الذى لايازم من فرض 
وقوعه محال ومن البين 
ان الافرّاق على ذلك 
الوجه لايازم ٠ن‏ فرض 
وقوعه محال فيكون مكنا 
نم التنصمان بقول انالافتراق وا نكانمكنافىذاته الاانه بمناع حصوله علىذلكالوجه وهذا كا (بالبداهة 

انبجيع مقدورات الله تعالى مكنة عند ا متكلين مع انهم لاحيلونو جو دهابالفعلومنها انانقسام الإسملو لميكن مننهيا 
الى مالا امتدادله اصلا ازم انيكون امتدادالذرة غير متناهىالقدر لتألفه من امتدادات غيرمتناهة العدد وفيه 
حث لانه ان اريد يكو نالذرة غيرمتناهى القدر ماهو حسبالماري االملازمة تمنوعة وان اريد ماهو سب 
الفرض والوهم فالملازمة مسللة وبطلان التالىمنوعومنها انالموجود منالزمانهوا1اضر ضرورةعدم وجود 
الماضى والمستقبل ثم اله لاسقبل الانقسام والالزم كونه قارالذات او عدم كونه حاضرا امه وكلاهما باطلان 
وذلك نطبق على ا لمركةالمنطبقة على المسافة فيلزمالجزء وهوالمطلوبوفيهحث اماولا فلانه لايازم منقبو ل القس 
الوهمية كونه قارالذات اوعدم كونه حاضرا تمامه ماانها لايؤدى الى الافتراق اصلا واما ثانيا فلانسم انالحاضر 
ينطبق على المركةالمنطبقة على المسافة حتى:لزم تألفها مناجزاء لانتحزى بلاما.نطيق هو علىالحركة معنى النوسط 
التى لانمابق على المسافة واماثالثا فلانالزمان عندهم هو الماضى والمستقبل واماالماضر فهوالآن الموهوم لكونه 
دا مشركا يلما كالنقطةالمفروضة على خط والدودالمشركة بينالمقادير لاتكون اجزاء منها والالكان تتضبقها 


لانقسامات غميرمتناهية وقال د الشهر ستانى من اهل السنة انها كذلك الاانها 
قابلةلانقسامات متناهية وقال ذمقراطيس اكيم انها اجام صغار صلبة غيرقابلة 
للانقسام بالفعل اصلا كذا فىالمواقف وشرحه ودلائل مجهور المتكلمين كثيرة 
واقورها دلالة واظهرها عند المقل ثلاث ةالاولانكل جسم محصور بيناطرافه 
واححصار مالا.تناهى بين الحادمربن محالبالبداهة فضلاعن الحاصرات * والثاتىانه 
لولا انتهاء الاجسام الىاجزاء لاتيجزأفىالواقع لكان الانقسام فىالجماء والهردلة 
باعتبار تعلق قدرةاللّه تعالىءه الىغيرالنهاية ويلزمه تساوىاجزاتهما وكلاهها محال أ 


ثثليئا بلهى مغايرةٌ لماهى حدودلها بالنوع ومنها انا اذا وضعنا كرة حقيقية على سطم حقيق فلائماسه الايجزء غير 
منقسم والالمتكن كرة حقيقية ثماذاد خر جناها علىذلك حيثماسته مجميع اجزائهما يكون ججيع اجزاء كل منهها 
غير منقسمروهوالمطلوب و اجاب عنه الرئيس بانالكر ة اذا ماست ذكاأسطم فى نقطة فلاتماسه فى نقطةا خرى الاحركة 
منقسون وهىليست متصلة للاو لىوالا لانطبقت عليها ضرورة تعذر الاتصالبينالامرين الغيرالمنة-مين الابطريق 
الانطباقبالكلية فيكون ا ماخط هفز هه وهكذا فسا النقطة التى بها ا لفاس فلاتركبمنالنقط ال اليةوانت 
وو خبيربانماذكره اما ينفى 
كون جيع| جزاءالمسيرهى 
المواهر الفردة لاثبوت 
الموهرالفردفيه فالاولى . 
أن شالانماذ كرتموه اما 
دل على ثبوت النقطة 
فى اسم وهى لانستازم 
المزء + فان قلت النقطة 
عنده, تهاية المطو لاخط 
فيهافلا يد انيكونجوهرا 
قَائما ابلفسيه وهوالمطلوب 
#قلتلو -إذلك فيحو زان 
يكن النقطة فى الكرةنهاية 
لسعم قانمةبهدو مابقال من انها 
تهاية للعخط فاماهو فهاعدا 
الكرة فتدير واما انلك 
الاجزاء الغير التقمئن : 
مشاهية فيد عليه وجوه 
الاول ان اسم لوكان 


اجزاؤه غير متئاهية 


بالبداهة + والثالث انهاولا اللطرء وانتهاء تسم اللسم اليه المازلله انتشسم لمر دلةالى 
صفائح غير مت_اهية فيثمر تلك الصفائح وجه الارض ووجوه السماء وبعد 
ذلك تفضل عليها بما لايتتاهى واله ضرورى البطلان وهذه الدلائل الثلاثئة 
براهين بقَيذيةَ والافلا برهان اصلا علىمالاحئ والعجب من بعض الحققين 
كالسعد الدين توقفوا فىبرها نيتها حتى اوردوا منوما باطلة على «قدمانها ودلائل 
حمهور الفلاسفة كثيرةايضا واقواها مغالطة واظهر ها عند الوه, ثلاثةايضا 
* الاول انالوفرضنا جزأ بينج زأن فاما انيكون الوسط مانعا من تلاقبهما اولا 
فعلى الاول بوجداوسط طرفان فينقم فلايكون الجزء جزأ و على الثانىيلزم تداخل 
الجواهر وهو تحال * والثانى قولهم انا لوفرضنا جزأ على ملق جزأين فاما ان 
يلاقىواحدامت»هما فقطاوتموءهمااو مكل واحدمنهها شيا والاولمحال والالميكن 
على الملاق فتعين احد الق-مين فيازم الانقسام فلايكون المزه جزأ * والثالث 
قولهم انالو ركبنسا صفسة من اجزاء لاتتجزأ ثم قابلنابها الس فان الوجهالمضي* 
من تلك الصفسج غير الوجه المظل فلزم الانقسام فلايكون المزءجزأ * والمواب 
عنالاول انالوسطيلاقيهما بذانه لغايةصغرءجدأ حي ثلا !صغر منها صلالابالطر فين 
اموه ربينكانوه, لذلاك+* وعن الثانى ان وقوع ازءهلى الملتى محال ذانتى لذلا ثكد خول 
امل فى سم االمياط ماد اما كذلاث على مالاخى*وعن الثالث بأنه ليس له وجهان جوهريان 
فلا يكون الا جرهريا عضي وهذا ظاهر ثمالفلاسفة اختلذوا فقالالمشائون انه 
مكب هن الهيو لى اأتى بها بوجد الجسم والصورةالتىيكونبهاجدما انجنمية ونوما 
اننوعية وكل منهما قديم فيازملهم قدم هو لىالعالم وصورنه ونقى حشر الاجسإد 
بجمع را المتفرقة وما يتب عليه وذهيا اتمادِون الى اله نفس الصورة لاحت قله فيزمائمتناء 
المسمية ولمى باله.ولىايضا وانها قدممة والتكلمون لماابطلوا الهيولى والصو || ضرورة واللازم باطل 
بالضرورة والمازوم مثلهوالثانى 8 ه شرحنويه » اله متناهى - والمقدار فيكون محصورا بينالطرفين 
الحيطين يهو كذا اجزاؤٌهالموجودة فيهلكن اتحصار مالا شاهى بين الحاصرءنمحالفلايكون اجزاؤه الموجودة فيه 
غيرمتناهية والثالث انالتأليف من الاجزاء الموجودة فى المسم لابدان يقبل زيادة احم والالكان جم الواحد 
خسم الاثنينو الهضرورى البطلان فلو كانتغيرمتناهية لكان يجمه كذاك واللازم باطللاثةرر عنده, منمتناهى 
الابعاده واعل انهذه الوجوه لانيحه على النظام القائل بانقسام اجزاء المسم الى غير النهاية بالفعل وتحقيقه 


أن أجزاء الجسم عنده على نحون لحدهها ماشبل الهُممن الفكية االخارجية وتقسم نحسبها والثشانى مالا قبل 
تك القسممة بل نقسم بالوه, والفرض الى غيرالنهاية فا ذكر من القطع والحصورية وافافة زيادة -- اخاظو 
من خواص الاجزاءاالحارجيةالتىي هى متناهية عنده دو نالاجزاء الو*مية والفرضية الغيرالمتناهية ولهل مناده 
بالطغرة وهىان حاذى الجسم التتحر ك بعض اجزاء المسافة دون يعض هذا فاندفممابشال انها مكاارة محضةولاحاجة 
ألبا بليكفيه ان بول كاانالمسافة مركبة مناجزاء غيرمتناهيد كذلك الزمان يشقمل علىاجزاء غير متناهية فتشابل 
احراء المسافة والزمان معا #مكن قطعها فيه ولانمق ان اجزاء الزمان اذا كانت غير متناهية مثل اجزاء المسالة 
لانصور قطعئاالمسافة فنه وبعودالالزام ٠‏ فلينأمل فىهذا المقام فانه من من الى الاقدام+ واماادلةالنفاة فوجوءايظا 
* منها اناطوهر الفرد على تقدير ثيوته محيز وكل مصحيز عيله غير يساره+ ومنها انا اذا ركبنا صعديقة من احزاء 
لانتصرىثم قابلاهابالئعس فانالوجهالمضى* مندغير المظ(»و منها انا اذا غرزئا خشبة بَى الارض قبل طلوع الشمس 
من مششرقها فعند طلوعهاءة لها ال طويل فكامااذا دار ألعس ارنفاما اذدادالظل انتقاصا ثمانالعس اذا ارتفعك 
مقدار جزنًا ذاما ان لا.نقص ثى” من الظل او بنقص والاول باطل والالماز ان يكون كذلك فالثانى والثالك 
فيغضى الى بقّاءالظل تحاله مع ارتفاع المسالى خايةوانه ظاهر البطلان والثانى لانخلواما انبكونمقدار جزء ايضنا 
فيازم نساوىاجزاءمسافة الظل لاجزاء ربع الفلك وهوباطل »47 بالضرورة اوانص منه فيلزم الانقسام 
0 0 | ما قرر وبفيره ابطلوا قدمهما ايضا واندئوا امكان حشر الاجساد يجمعهاومايزتب 
هذهالوجوهتستلزم حصول 
انقسامات غير متذاهية بالفعل]) 
وهولابقواونيه فليتدبر 
ومنه من قال انهذهالوجوه 
على تقدير ماءها ع بالوهر او نحن تر يد باز امال ا ينقسم بالفك و قال شار ح المقاصد خينئذيؤل (ومن) 
الامىالى ماذهباليه ذوهقراطيسمن ان اجاسهم مس كب من اجزاء صغار قابلة للا نقسام الى غيرالنهاية ولا.ذ هب عليك 
انهلا رجوع فيه اصلا الى ذلك فان حاص لماذكروءان الجسم عندنا مكب من الاجزاءالتى لانتيزى فكا وا نكا نت ميحزية 
و هما بالفعل لىغير الهاية ومذهبذى مقر اطيس انه مكب من اجزاءقابلة للانقساء الى شي الاية وبين الانقساءبالوهمّ 
بالفعل الى غير النهايةو قبولذلاك الاتقسام نون يعيد تيص ثم قالت الفلاسفة لمابطل تركب الجسم من الجواهر الفردة 
ومافى حكمهائنت انهمتصل واحد قنفسه وقابلللانفصال» نشاهدمفيا اذاصبماءالجرة الى انائين صغير ين فى الجسم 
جوهرمتصل فى نفسه وام ابل للانفصال ثم انه غيرذلاثالحوهرالمتص للاتفانه عندطريان الانفصال والقابل 
يحب وجوده معالقبول واأهقيق ان الجسم لملكان متصلا ففنفسه فاذا طرأ عليه الاتفصال يزول تلكاسية 
وحدثجمعيتان اخريانفلو لم يكنفى الجسم امرباقيقبل الانصالتارة والانفصالاخرى لكان حدوث 006ظ 
الانفصال عنكتم العدم وانه باطل بالضرورة وهو المعنى بالهيولى وفيه حث اذلانسل بطلان تركب الجسم هن 
العو اهر الفردة وماذكر تم من الوجوه الدالة عليه فقد تكمنا عليه اجالا» واما الحوابعلى سبي ل التفصيل فقد 
ذكر فالمطولات ومناراده فليرجعالها ولو لوم فلايازم من بطلان تركب العم منها كو نه متصلا واحدا أعواز 
أنيكون مس كبا مناجزاء قابلة للانقسام بحسب الوه فقط او منقسمة يحسبه الىغير الهاية فلابثبت الهيولى 


عليه عقلا ووقوعها نقلا وحدوثالاجزاء عقلا بأنالله تعالى مختار والعالم اثره 

واثرانختار خادت علىمالاخق + ونفلا بأمثال قولهتهالى الله خالقكلثى” وامشال 

قوله عليه الملا م كان الله ولميكن معه شى' + واما قوله العام 'حادث لاله متغيرالح 
| فلاشت الاحدو ثالموادثاليومية على مالاتى وبالجلة اجمالععابة والتابعون 


ولإالصورة وماذكرءان سينا:من انتلك الاجزاء متفقة فى الحقيقة والطببعة كم اعرف به الذاهب الى تلك المقالة 
فصوز على اللتصلين منها ماموز على المتفصلين وبلإمكس فتلك الاجزاء متشاركة اما فى امتناع قبول الانصال 
والإنفصال اوفى جواز قبواهما لكن الاول باطل فتمين الثاتى وبه حصل المطلوب فكلام جدلى مبئى على تسليم 
اتلهصم ولا يلنفت اليه فىامثال هذه اللقامات لسواز ان بكو نكل واحد منتلك الاجزاء مالفا للآآخر فى الطبيعة 
وهذا وانكان مستبعدا فىاجزاء الجسم الواحد البسيط كلماء مثلا لكنه قل فلايد لابطاله من دليل وذلك 
كالإجر ام الفلكية عدم فائها بتع عليها الاتصال والانفصال بسبب اختلانها فىهيو لاها وان اتحدت فى الصورة 
ا لجسىية علي انه لايم اصلا على ماذهب اليه بعض التكلمين من اتفاق جقايق المتصلة واثفاق الجواهر المنفصلة 
كاشرنا النه* ا لم عليه فى الاجسام التى.تصل بعضهابالبءضارة وينفصلاخرىكالماء مثلاءقلتمنوع اذليس 
دلت باتصال عنده حقيقة بلحسا ثمانهم قالوا لما ات تركب الجسم منالهيولى والصورةوقد بينا ان احدي»ما. 
لامنفك عن الاخرى وانكل حادث مسبوق -77[8 4ه مادة وجب انيكونالهيولى قدمة بالتمخص واماالصورة 
ومن بعدهم منالعلاء الحققون على انالعالم جميع اجزاله حادث بالحدوثالزماق ابا سورد دام 
لاالذاتى كا زعم الفلاسفة وجد بقدرالله تعالى بعد انلميكن بعدية زمائة لاذائة |إ الت لاتقل الكونوالفساد 
ركان موشروريات لدان ولذا كك المضنق: ف الالهيات الحترو ري هذاء وإ أ فهئقدعة بالتخصايضا 
ققد العقلمةالمركبة نا ان والفصل القر سين عند الماقدمين من الفلاسفة ومنهها والا قبالنوع او باجنس 
لي ١‏ 3 5 فكانالعالم قدبما عندهم 
بهذا المعنى وعدتهم فيه. 
ان ججبع مانوقف عليه 
تأثير الفاعل فيه انكان 
حاصلاف الازل !زم حصول . 
الائر فبه ايضا لامتناع 


ومن امرين متساويين اوامور متساوية عندانتأخرين منهم فبنية على الوجود 
الذهنى فىالقيقة وعلى الوجودالكلىالطبيعى فى الحار بج فى ضهن الاشخاص وعلى 
اتحباد المقيقة العقلية واالحارجي ةبالذات ولذاحكموا باختلاف حقائق الانواعالمقيقية 
بالذات و الكل باطل ف الاسلام عندالمتكلمينالتكرينلها ولذاحكهوا بكو نالكليات 
الجمس من الامورالاعتباريةالوهميدالحضة على مالاخى وحكموا بأنالحقائق 
المار جبة للاجسام مححدة بالذات واهاالاختلاف بالعوارض الشخصية لاغير هكذا تخلف المعلول عن علته 
حققالمقام ودع عنك ماقيل اوبقال ولقه طول المبالى جلبىهنا ايضا تطويلات || النامةوان يكن حاضلا 
: فلسفيلة وتشكيكات سسقسطية 3 لاحق على المنصف الناظر فا والله عل فيه كان إعضه حاد ناو . نقل 
الي اله حي يارم الل حتىيازم التسلسل ل والصو اب عن الاول منع تركب الجدم من الهيولى والفراة ولوس فلانسع انكل 
حاهيث مسيوق المادة فاه فرع الابحاب وقد ابطلناه وقد حاب عن الثانى بعدالنقض بالهوادث اليوميه باختيار 
الثيقالاول ومنع بطلان التماف المذكور فىالتار وقد تار الشقالثانى ويازم النسلسل فىتعلق الارادة لكونه 
منالامور الاعتبارية وقد يلنزم حدوث تعلقها فىوقت معين منغير احتياج الىسبب لماص وقديجوز استناده 
المتئفس الارادة بناء علىجواز الذاف فيال تار كامس وذهب المليون الى ان الاجسام كلها من العناصر والافلاك 
يحي بذوانها وصفاإنها لوجوء + الاول انها لاتخلو عن الموادث وكل مايكون كذلك فهو حادث اماالصغرى 
ذلانها لاتخلو عن الاعراض وهى حادثة لماانها لانيق زمانين علىانها لاتخلوعنالكون فى المز فا نكانت مسبوقة 
بكون آخر فىذلك الليز فهى ساكنة والا فحركة وكل منهما حادث لاقتضاء ماهيتهما المسبوقية بالغير والازلية 
ثناههبا على ان جزنيات اللركة حادثة ضرورة واتفاتا والمطلق لايكون الا فى طعنها فتكون حادثة ايضا 


اما الكبرى فلانهالوكا نت ةد مم ةيلزم قدم امو ادث والثانى انهالوكانت قدم دازم احدالام.ناماقدم الكون الواحداوثبوت 
اكوانغيرمتناهية وكلاهها باطلاناماالملازمة فلانه لآيد حطلز 7ه الجسم م نكو ن فى حيز فا نكن غير مسيوق يكون 


آخرنهوالامم الاولوالا 
يلزم الثانى و امابطلا ناللازم 
اماالاول .فبا لضرورة 
واماالثانىفيرهانالتطبيق 
+ والثالث انا قد بينا 0 
فعل الفاعل المتار 5 
حادثة اذ القدم ا 
الى انختار»ء الرابع ان 
الخوادت هدم يهار القديم 
لايكون كذيث كاين فى 
موضعه واعز أن هذه 
الوجوه كاها مدخولة 
كالاحنى على مزله درية 
فى الصناعة فلاولى 
عندى انشالانفاعلرته 
تعالى اماان تكون ازلية 
.“او حادثة بالنسبة الى 
ججيعهااو تكو نازليةبالنسبة 
الى البعضص وحادثة نظرا 
ال النيض الا تخريو بطل 
الاولازوماتفاءالحوادث 
اليوميةوالضرورة شاهدة 
شوتها ايعترفبهالحه 
وسطل الثالثازوم الزججم 
بلامى جع فنمين النى وهو 
المطلوبولا.ذهب عليك 
انالوجهتقدمهذالمعث 
على مباحث الذاتوالصفات 
وكان لمق قدمها عليه نظر | 
الى مامص بل لتقد مهاباكسرف 


قال<«9ز[ لعلو بالسفلربط لاتعليل* اذقد .دور مدار بلمضافان > اقول هذا اشارة ليرد ماعليه (قال) 


مضافانبالسيبية والمسيبية كا يدل عليه ظو 
© «قوله اعلو» مثلثالعين ضد السفل بضم 


امرك تحدات 

حل العلو بالسفل ربط لاتعليل + اذقديدور مدار لمضانان هم 
واقول لمازعمالمحمون والصابئون منالفلاسفة انالكوا كي المتحركة حركات 
الافلاك هى العلل المؤثرة أعموادث الواقعة ف العالم الس فلى منالبسائط الاربعة 
والمركبات التامةالثلاثة و الناقصةالكثيرة كالهماب والمطرو الثم والدخان وااضار 
و#وذلك واستدلوا علىذلك بالدوران اىبترتب هذهالسفليات علىهذهالعلويات 
وجودا وعدما حسباللركات فى الفصولالاربءة وزعم بعضالمتكلمين ايضا انه 
لادخل للعلويات بالسفليات اصلا لابطريق التعليل ولابطريق سدبية اراد ان ينبه 
على ماهوالمق وهو انالله تعالى ربط هذهالعلويات بهذهالسفليات بأن جعلها 
اسبابالها الذكم بعلها كا يشير اليه قولهتعالى ربنا ماخلقت هذا باطلا » فقال للعلو 
للاجسام العلوياتمن الافلاك والكواكب سب حركانهاا لحتلفة فى الفصولالاربعة 
* بالسفل ربط اى مربوطية جميع السفليات لاكازعم بعض المتكلمين + لا.تعليل 
كا زعماليحمون والصابئون ولما استدلوا بالدوران على كونالمدار علة مؤثرة 
فى الدار اشار الى رده بطريق النقض بالمخلف + فقال اذ قد يدور مدار اى 
قديكون مدار دارا فيلزم انيكو نالدائر مدارا فيازم انيكونالمعلولعلة والعلة 
معلولا وهو باطل بالضرورة + وقوله بل مضافان عطف على مدار اى بل 
قد يدور كل واحد منالمنقابليناللتضايفين فيكو نكل منهما مدارا ودارا كالابوة 
والبنوة فيازم مما ذكروا ان يكون كل منهما علة مؤثرة فى الآآخر وهوضرورى 
البطلانويحوز انيكون بلمضافان عطفا على مقدراىهماليسابعلة ومعلولبلهما . 
أهرالنصوص ومحرباتالامور واشاعل» 
السين وكسرهاوهمافى الاصل معنى 
الفوق والحت والمراد بالعلو الكوا كب المتحركة تحركات الافلاك و بالسفل 
الموادث الواقعة فىمالنايمأ اشار اليه اللالى والباء فىقوله بالسفل متعلق 
بالربط وهو لفدالشد فىالخبل اوغيره ومثله الارتياط وفالمنتار اربط بمعنى ربط 
فم ربط العلو بالسفل هنا تعلق العلو بالسفل لاحهة التعليل وقوله اذةديدور 
مدار تعليل لانقى السابق يعنى ان للكواكي المتحركة الحاصلة بحرك الافلاك 
فىالعلو ربطا وتعلقا بالموادث السفلية الخ اه 


المحمون والصابئون من ان الكوا كب المحركة حركات الافلاك هىالعلل لمحدوث الموادث الواقعة فى ءالما : 


هذاو مسكوا فى ذلك .دوران مواد ث السفلية والتغيراتالواقعة فىيجوف :لك القمر وجودا.وعدما مع ماكان لتلك 
الكوا كب من الاوضاعقى الروج م جز 24 يه نشاهدهفى الفصول الاربمة وتأثيرات الطوالع فملى 


قالالمصنف راجهالله 
-ؤل الله ارسل فيا للهدى رسلا + مصدقين بيات وسان )يس 

واقول لمافرغ االصنف من الالهيات شرع فىالندويات لكو نها من اعظ, الضروريات 
الدينيةايضا + فقالاللهارسلفينًا اى بعثالينا معاش الم منين من لدنآدمعليهالسلام 
الى ندينا عليه السلام لمزيداختصاصهم بنا والافهم مبعوثون الىمطلق الناس + للهدى 
اى لاجل الهدايةو اعلا م طريق البغية ليقي ةلنا بسهولة والبغيةالمقيقيةلنا هى السعادة 
الآخرويةالا.دية و طريةها ججلة الاحكام الشسرعية الالهية وانوي الاعتقاديةوالماقية 
والعملية الملقبة بالاديانالالهية والشرائعالندوية » وقوله رسلا اىاندياء عظامافان 
الرسوللغة منالرسالة وهى نفل الكلام مناحد الىاحد بأمره فعول معني فاعل 
وشمرما انسان بعثه الله تعالى الى املق لتبامغ الاحكام ومعدكتابله اولغيره اوشريعة 
جديدة+ والنى لغة من النبأ معنى المرفعيل بمعنى فاعل وشرماانسان بعثه الله تعالى 
الى للق لتبلبغ الاحكام ومعدكتاباولا وشريعة جديدةاولافاعم منالرسولومن 
نمت وردفى بعض الديث |نالانساء مائة الفواربعة وعششرون الفا والرسل 
منهم للائة وثلاثة عششر والكتب مائة واربعة نازلة على ثمائية منهم وكثيراما 
يحى” الرسول ين الننى كأفى هذا المقاموكافى قوله تعالىكلآمنباللهو ملائكة وكتبه 
ورسله وفىقولنا آمنثبالله وملائكته وكتبه ورسله وقوله مصدقينصفة ارسل 
ا ىمصدقين منعنداللة ىدعوى النبوة عند طلب الامة الينة علىذلاك + بايات 
اى ملق معسزات كثيرة عظية لخارقة لاعادة دالةعلى ذلك قطعا ,توفيق اللهتعالى 


وخلقه علا ضروريا لبعض الامد بأنهذهفم ل الله تعالى البتة خلقهااظهارا لصدتهم 


© قولهالله ارسل »© الله مبتدأ وججلةارسل خيرءو”قدم المسنداليههنالتقوية فقط 

علىماذهب اليه السكا كى وارس ل تعدى الىمفعولين اولهمانفسه وثاليهما بالمرف 
وفولالناطم فيناممئى اليناوقد ,تعدىالى ثلاثةمفاعيل ؟قوله تعالى وانى مسسلة 
الهم بهديةاىمم-لة رسولااليم بهديةوقول الناظم منهذا القببل الااتداخر المفعول 
الاوللثلا شع الفعلبينالموصوف والصفةوهى قوله مصدقين يفت الدالوقولهيا يات 
نجبعآية وهىطاتفم من القرآن يتصل بعضها ببعض الى انقطاعها طويلة كانت او 
قصيرة اضلها او دكمر ة والظاهر انالناظم اراد بالآآيات مطلق لحرا تسواءكانت 
قولااوفعلا اوتركاءلى ماسيأتى سان اثياته وارادبالتييان القرآن خاصة قالتهالىونزلنا 
عليك الكتاب ننيانا فيكونمن قل عطف الحاص على العام اه 


هذا شغى انيحاب عنم 
افادةالدوران العلية سي : 
اذا دل تالبراهينالقطعية' 
على خلافه و يمكن انيكون 
ماذكره الحقق اشارة 
الىهذا على معنى انكر قد 
النتتى هذه الدعوى 
بالدوران وهو لاشيد 
العلية سما اذاوجد فيه 
املف كاف الاؤمين فان 
احدثما قديكون فىناية 


. الشقاوةوالآ خر فىنابة 


السعادة واما التفاوت 
بينهما فى وقت الولادة 
فيكون در فرحية ” 
واحدة وانه 556 7 
التغير فى الاحكام بانفاق 
فها يبتكم الاان الانسب 
حينئذ انشولاذقديدور 
دابر مكانالمدار ولابوجد 
ارق وجداصلا فالظاهر . 
انه اراد ابطال افادج 
الدوران علية المدار 
بئعا كس الال فيد فانه قد 
يكون المدار دار |سعاقى 
المضافين فيازم انماذ كروه 
ان يكو نكل منههما عأة 
للا خروانه ياطل ةطماقال 


حفل[ الله ارسل فيناللهدى رسلا+مصدقينيا ياتوانديان 4ه اقول لا فرغ من.باحثالذات والصفات شرع فيا.تعلق 
بالليوات والنبى انان مبعو ثمن ادق الى املق لتبليغ الاحكاموكذا الرسول وقدبخص عن له كتاب وشريعة 


شكون اخص ورد بانه لان كذلك لوجب ان لابزيد عدد الرسل علىعدد الكتب وليس كذلك على ماورد 
فى الحديث فقيل هو هن له كتاب او شخ لبعض احكامالششريعة. السابقة والنى قد نخلوعنهكيوشععليهالسلام 
ورده االصنف,اناسماعي لكان من الرسل بالاتفاق مع كونه نابعا لشمربعة ابراهيم عليه السلام كما نص به القاضي 
والظاهر ان اأراد ان الرسول منكان له احكام مخصوصة ولعل المراد باتباع اسماعيل عليه السلا لشسريعةابراهيم 
عليه السلام انهل يسيم شيئا من احكامه و ذلك لاءنافى اختصاصهياحكام آخر غير محققة فى شر بعته اوتوافق شرعه 
لي وك د وانه لاناقى الاختلاف ف بعض الكيفيات واختصاصدواراد بالآّيات والتسان 
المهجزات فانهامن حيث الهاعلامة دالة بطريق العادة عطق[ ٠‏ 0ه على تصديق الله تعالى اياهر نسعى آيات ومن 
حيث انهاتين دادح |[ عندالامة » وقوله ونيان لف تفسير للآياتذ كر وافرد,اسجصع أىهمبيزات | 
ام النوة كعى انا أ واضخصات فىكونها منالله تعالى فقط ودالة على صدتهم لكونها خوارق عظاما 

وهى فى الاصطلاح || ظاهرة فىادى ذوات عَظام » وقدعرفوا المضجرة بانها ام خازق لعادة اراد هبه 

عبارة عن امى خارق أ اظهار صدق منادعى انه نى التهتعالى ضر ب بةولهاراداللهالخالارها صاتوهئئ الموارق 


إلعادات يبظهره الله 
تعالى “جرد ارادته على 
بد مدعىالنبوة تضديهًا 
له فى دعواه فيب ان 
يكو نخارةاللعادة لايمكن 
معارضته اذلا دلالةعلى 
الصدق لغيره وفعلا لله 
تعاللي اذلا تصديق ما 
ليس من قبله وفيه نظر 
وان يظهر على بد 
مدئى الشوة لبعم انه 
تصديق له والظاهر ان 


فىبدالنى عليه السلام قبل النبوة والكرامات وهىاللموارق فىبدالولىالذى هو 
العالى الحقق العامل لكامل والامانات وهى الموارق فىبدالعالم الصالح فىالجلة 
وقبل فىىدالجاهل الصاحوالاستدراجات وهى!ا:إوارق فىدالكافر مواالدعواه ‏ 
كا فى الدجال والاهانات وه ىالل+4وارق فىبدالكافر مالفا دعواء كفى مسيلة الكذاب 
حمثادعى أن معز نه تكام هذا المعزقال ان تكذابياملعو ن فاللخؤارقستةواما 
الممصر فعند -جهورالحققين من الامور العاديدلانه مايزتب على اسباب كلابائسرها 
احد حلقه الله تعالى عقيبها هذا وقدانكر بعض غلاة الكفرة مطلق االموارق: 
والنبوة والولاية من اصلها عنادا ومكارة ونشثوا فى بانذاك بشبهات باط لة 
وترهات ماطلة فلا فائة فيذكرها ولو لغرض الابطال لظهور بطلائها حيث 
لامخنى على احاد المسلينفضلا عن العلاء الرامضين + ولقد طولالميالى جلبى هناعلى 
ماهودأنه حخرافات فلسفية وشهبات_فسطية فالواج ب عليه تركدمالايعنيه واشتغاله, 
بمابعينه اذلا فادة فى امثاله الاتوهين عقائد الضعفاء وتمكين شبهات اللهلاء على 
مالاحخنى والله اعر ٠‏ 0 


الظهور على .د مشعيه كاف فى صّدقه والىهذا يشير قول من قال ان كر امات الاو لياء”محزاتللاننياءفليتد روان :واف ق( آل 
لدعوامو الالمدل على صدقه وانلابكون قبل الدعوى اذ لايعقل التصديق قبلها وفيه تأملوقالت الفلاسفة لايمكن 
لهو راميجرة على .دكلاحد بللابد لاظهارها مناستعداد امحل وتتقسم الىثلاثئة اقسام فعلوارك وقول» امإالقعل 
فكاحداثرياح وزلازل وخر ق وغ قواهلاك انتخا صظالمة وتخريب بلدان فاسدة وانفجار الينا ببع :من الاجبار 
والاصابع ولابعد فىذلك فازعلاقة النفس مع البدن ليست بالخلول والانطباع بل بالتديير والتصرف مع انها 


تؤثر فيه .تصوراتها واراداتها فيحوز ان محصل لبعض النفوس البثمرية من القوة حيث يتقادله هيولى داله 


: العناصر انقياد بل يه انفسى على وجوه شتي 


1 


وائماء م#تلفة فتتصرف في ذلك تنصرفها فبه واما الترك فكالامسباك. 


اد«ط اله 


عن الأكل والشرب نرهة من الزمان نحيث لاتعارف مثله وذلك لاحذابنفسه عن العلايق البدئية والكدورات 
الطببعية لصفائها فىاصل قطرتها الىعامالتدس فيشتفل عن محصيل المواد البدئية فلامحتاج الى البدن وقد حصل 
قر بن من ذلك بض لض دين لتصفيتهم البواطن عن الكدورات البشرية بضرب منالجاهدة وانواع الرياضة 
وهذاك] نشاغد فالمر ضى فأننفوسهم لاشتغالها مقاومةالمرض و تحليلالمواد ااردية كالاخلاط الاربعة فيشتغلعن 
تحليلالموادالحموذة فوس عن القوت -«2 ١607م‏ بلهواولى ف المتوجه الماضرط فىسإك الملا' الاعلى لتحللر طوبات 
ْ م 00 الرض ابيب الحرارة 

حول داجة للق فى حكم العقولالى » متم وكذا فىعإاديان يه لد ١‏ بات 0 
واقول واعزانيثة الاننياء عليهم السلام معللة بعلتين ف الظاهر ٠‏ الاولى تحصيلة | الأزاج ونحةقق السكون 
واشار اليهائقولهاهدى + والثائية حصولية واليها اشار بقوله لهاج ةالولق فان || البدنى فى التوجه بسبب 
العقول وان كانت فىغاية الفطانة والذ كاء لكنها لممارضة الاوهاء ممياسي || رلك القوى افاعيلها عند 
ا وغلبتهاعليها فى الغالب تخطى* وتغلط غالبافى الاحكام العقليد الصسر فةلاسها الاعتقاديات أل متابسها النفس بل 4ايوجخد 
الصزفة الدنة ولذا كث الخطؤنطلفلاسفة الكفرة والفرق الضالة اللاحد: أ أيه مناللذات الروحاية 
حلاف َك الو البقينى االمالص هن معارضة الاوهام وغيرها فاله صواب اليه الاثوان القدسدية 
دائًا ومنئهت قال احققون كثير امابشبه بداهة المفل بداهةالوهر فلابستد بالمقا. ل الرجاية الربئية مابقوم 
الدةيةلأسها بأصولها القنية مالم تؤخذ منالششرع لأسها منمحكير القطعى ان أ «قام الغذاء واليه اشثار 
كأقال اللهتعالى منه آناتتجكماتهن اءالكتابواخر متشاءبا تالا يد وماقالصاحب || خا الانياء بقوله لست 
المواقف الهاذاتعارض العقل والنقل .قدمالمقل ويؤول النقل اذا كان ا تفل كا<دكم ابت عند ربى 
من الماشاجات الظنية لامن المكمات القطعية على مالا فمنى البدت بمنى ويسقيى.واما 

. 1 القول فكالاخبار عن 
المغيياتالماضية والآانة 
حبث لايهتدى اليهاعقول 
العقلاء ولول الازكياء 
وقد يشٌاهد اللائكة 


+ الله ارسل فينالالهدى رسلا + مصدقين بآيات وتديان‎ ٠ 
لوجود حاجة الناس اللوقين فىحكم عقولهم بالاثبات والنفى فىكالاتم العلية‎ 
والعبلية ؤغيرها الىمتم عظم لفصور احكام عقولهم فىذلاث منالخطا والسهو‎ 
والاثنباء + قوله وكذا وعم اديان اى وكذا الى خم عظيم فتصديق اللاحكام‎ 
الفظية الالهية لقصور احكام عقولهم فى تصديق تفاصيل ذلك محيث محتاج‎ 
ف قوله لاجد الملق #اللام لماج متعلق بارسلوببان لمكم ةالارسالوالطلاجة‎ 
بمعنى الاحتيساج والفها منقلبة عن الواو والدلق ععنى الوق والمراد مهم‎ 
جذس المكلفين فة-_وله فى حكم ظرفلماجة وقوله متم صلة لاجو قوله وكذا‎ 
ففعم اديان اىحتاج الاق الى تم فىعبٍ الادياناىع! الا ال الظاهرة والباطنة‎ 


مصورة بصورت 
احسوساتو اسع ع كلامهم 
وحيامن اللهتعالىكابشاهد 
الناتم فى نومه اشضخاصا 
كلمونه بكلام دال على 
معان مصتقة فى الو اقع 
قالنى عن_دهم من اجنع فيه هذه الخواص الثلزثةبها ممتاز عن الغير قال حمر لطاجة اذى فى حكم العقول 
الى+ متم وكذا فعر اديان 4ه افو لالنكرون للنبوة طوائف+» الاولى منحك, باسحالما لذائها لان منالق الى 
الى الوج انكان جسوايا وجب ان برا كلمن حضر حا [الالقاء وانكان روحاي! ا“حالمنه القاء الوى 
بطريق. اللتكلم والجواب اله جوز ان يكون جممانيا ولامخلق اللدتعالىرؤته علىالماضرين وانيكون روحاتيا 


من العمليات والاعتقاديات ف ديان جع دبن ععنى الطاعة اه 


.يصدر منه الكلام وما ذكر منان سب حدوثالصوت الذى هوجئس للكلام قرععنيف اولع عنيف وغمالة 
,تصوران فى الرونحانيات أمنوع ولوس فإلايحوز انيكوزله سب بآخرلكونه واحدا بالنوع ويجوز تعليل الواحد 
التو بالعال الحتلقة + الثانية من قال بامكانها الا انه حك باسمصالة التكليف الذى هو لازمها لانالفعل الذى تعلق 
التكليفبه انتعلق علاللهتعالى وقوعه كانواجبا وانتعلق' بعدمه يكون متنا ولاقدرة على شى* هن الواجب 

والمتنع فالتكليف بهيكون تكايفا بما لا يطاق وانه ممتنع والمواب بعدتسايم انلتعلق العم بالثى” مدخلا فيووجوب 
-ذلاكالثى” او امتناعه وسلب القدرة والاختيار عنه -[؟#17ه انالتكليف عثلذات جائز بلواقعواماالكلام 


قالمتنم لذاته» الثالثة : 
يح ادليه الى الاحاديث النبوية المبينة اراد الله تعالى اى بان وهذا فىالحقيق من قبيل 


منقال اماع خوارق عاف اللخاص على العام لاتعظيم ولمزيد الاغقام بان الاداء علهم السلام هذا 
العادةوالمجزاتو الاجاذ || وفالبيت والبيت السابق اشارة ايضا الىرد غلاة الرافضية الاباحية اللصوية 
0 الجبل ا النكرين لبعثة الاننياء والششرائع الالهية من اصلها حيث زعوا ان حكم 
ار دهناوثولدالشبوخ العقول لاحتاج الى متمله اصلا لان حكم العقول صواب دائما وان مذهب كل 
بلااب وام الىغير ذاك || شخص حوبالنسبة اليهوباطل بالنسبة الى خصههر واناقد تتبعنا الشمرائع فوجدناها 
ممايجزم العقل بأتفائها || مثقلة على مالابوافق العقل والمكمة فطلنا انها ليست منعندالله تعالى ومن ممت 
وعدموقوعهاء والمواب || قالواهذه الششرائع اجموعة نواءيس مؤلفة لانتظام امورالورى وحيل منخرفة 
انازم بعدم الوقوع لاحقرقة لها * وقال بعءض اللاحدة الزنادقة اهل الششرائع كلهم كافرون وان 
لاناى اءكانها فىانفسها كل من ادىى الالوهية فهو صادق فىدعواه وان مذه بكل مخص حدق بالنسبة 
كعدم اسم المعين فى || اليه وباطل بالنسية الى خصمه الى نحو ذلك من! لضلالات والحالات ثم بينوا عدم 
الميز العسين فاته يمكن || الموافقة للعقل والحكمة بقولهم ان فبها اباحة ذيج الميوان وابلامه لنفمة 
انبفرض بدل حصوله || الآكل وايحاب اللوع والعطش فى صوم ايام معينة والمنع عن اللذات التى بها 
فيه مع احإزم به جزما صلاح البدن مع انه لامتفعة فىه_ذا المنع لله تعالى وفيه مضار للعباد فيكون 
مطابقاللواقع + الرابعة || مالفا العقل والمكمة وايضا تكليف الافعال الشاقة كطى القيافى وزيارة 
ون منسع دلالة ال#درات أ بعضالمواضع والوقوف فىبعضها والسعى ب بين إمضها والطواف ف بعضهاواارى 
عزن ,لياق ووه لاالىم ع بى وتقبيل حجر لامفضل له على سا الاحبحار الى نحو ذلك كافى !حي مع تمائلها 
٠‏ الاول. انها محل إن أ فذاتها ومضاهاتها للحجانين والصبيان فالتعرى وتحرالنظر الى الحرة الشوهاء 
1 دوناطاريةالمناء وحرمة اخذالفضل فى صفقهو جوازهفى صفقتين مع استوامما 


تكون من قعل نقفسه | | ا 
ف المصالح والمفاسد الى و ذلاك كذا فى المواقف وشرحه فتبصر ولاتغفل واللها 


ولتمدز ععاها غير ه هَالفة 


نفسه لماعداه من النفوس البشعرية اولمزاج خاص لبدنه هو اقوى من امئجة اقرانه فيقوى على «قال6 

فعل خاص إمحز عنه غيره او لكونه فائهًا فى السحر على ابناء عصره محيث لايأتون له او لاختصاصه 
ععرفة طلسم اعئىمز يم القوى السماوية الفعالة بالقوى الارضية المنفعلة فانها اسباب لحدوث الكاننات العنصرية 
ولمدوثها شرائط مخصوصة بها يتم استعداد القابل فنعرف احوالاافاعل والقابل وقدر علىابلجع يينهمامرف 
غلهور آثار يمحر عنمثلها غيره اونلخاصية فيه اذلاشك انلبعض امركبات العنصرية خواص تستابع آثار محيية 


#المقناطيس الماذب للسديد والكهرباء لتبن والحجر الباغض للتحل فاه اذا ارسل الى اناء فيه خللم ينزل بل 
تحرف عنه حتى رج عن الاناء وكالمجر المالب للدطر فانه مثهور بين الائراك فيحوز ان يكون ذلك الخارق 
الذى ظهر على بده ثابما للخاصية بعض المركبات ويكون هوعالما برَكيبه دونغيره + الثاتى انها حمل انتكون 
مستندة الى بعض الروحانياتاوالى الاتصالات الكوكبيه لكو نه تمن احاط من عل اليحوم مالاحيط به غيره فاطلع 
على اتصال لاسمّع مثله الا فى ازمنة «تطاولة ويستتبع اما غرببا فانخذه هو *محزا لنف_ه + الثالث انها تحقل 
انتكون كرامة لاممحزة فلابوجدله دلالة علىالصدقة الرابع يوزان لاشّصد بها التصديق اذلاغرض فى فعله 
تعالى ولوس فلعل الغرض غيره » االمامس اله لايازم هن تصديقالله تعالى ايام صدقه الا اذا عل اسمحالة الكذب 
عإبالله تعالى وم بقع ذلك عندمٌ عقلا اذ لانفقع منه شى* ولا ممما والا لداره السادس تحمل انلايكون المحدى. 
بالغا لمن هو قادر على المعارضة لنوه عنه فى بعض النواج والاقطار او يتركها هن هو قادر عليها هواضعة 
مع المدعى لينال من دولنه حظا وافرا+ السابع لعلهم استهانوا به اولا فظنوا ان دعوته ممالايم ولايلتفت اليه 
وخافوه آخر الشدة شوكته او اهمقوا بما يحناجون اليه فىمعيشتم فشغلهم ذلك عن معارضته+ الثامن كل انها 
قد مورضت ولم بظهر انع او اظهر ثم اخفاء اصصابه واتباعه وكمسوا آثاره نحيثانمحىبالكلية ومع بقاء هذه 
الاحقالات المذكورة لاق لذلك دلالة على الصدق اصلا والمواب اجمالا ان الاحقالات العقلية لاشافى 
حصول الءلالعادى كا مس +واما الاجو بد -ؤه 7 يه عنهاعلى سدل التفصيل طلسن المطولاتالطا ف ةالخامسة 
أ 220202027000070 1[ »قال الع حصولالمجزة 


+ قالالمصنف راجهالله ر-جة واسعة ل 5 

1 من لابشاهدها 
5 : 8 7 1 ٍ و 

واقول هذا البيت كالديل على ماقبله م نالبيتين واشارة ايضا الى بطلان مازعه ا 


7 : 5 ' العم لا نشرطه اسةواء 
ْ غلاة الزناقة |الاحدة ومازعه سائر الكفر :المنكرين لبعثة الا ساء عليهم السلام ذبى 0 والرشفل ولا 
سبل الى العم بوقوعه ورديانتحقق « ٠١‏ شرحنوايه © المتمروطفىنفس الام اتمابتوةف على وقوع شرطه فيها. 
لاعلى العم بوقوعه فاذا تحقق التوائر فى نفس الام لتحقق شرط فيها محصل العم الضرورى فيا وان 
المع وقوع شمرطه نوقدحصل الع به بعدذلكءالطائه ةالسادسة. نال بامكان البمثةومنع وقوعها قالوا اناقد تتبعنا 
جبع الشرابع والإديان فوجدناها مشقتلة على مالا نوافق ااعقلى والمكية فعلناانها ايست من عندالله وذلك 


كاباحة ذي الميوان واتحاب مثقة الموع والعطش فمدد متطاولة وايحاب زيادة بعض الواضع والوقوف 
أفىبعض والسعى فىيبعض مع تماثلها الىغير ذلك» والمواب بعد تسليم حكم العقل بالمسن واقعم لعل هناك . 
حكها وهصاطاستأئر الله بالمزبها وحده علىان فى التعبد بما لانم النفس حكيته تطويهاائفس الآأية وزيادة 
إثلاء اهاوكل مذهما لالو دن حكية و «صلحةءالطائقة السابعة من قالباءكان البعثة ون الاحتياج اللا لان ماحاء 
:نه النى عليه السلام اماانيكون حسا ٠وافقا‏ للعقلى فيقبله العقل وشعله وانلميكن نىواما انيكون قبما مثافرا 
عنه فيرّكه وان جاءبه النى عليه السلام ومالا حكم فه العقل حسن وفع بشعل لدى الماجة ويرك عند 
عدمها فلاتاجة الى النبى*والمواب بعد تسليرقاعدة لمن والقجهمااشار اليهالحةقءن انالعقول قدتكون قاصرة 
ق احكامهم الديلية والدموية في رشدهم الابى البها ويمامورهم فهاقال حور أو لالم تنظ ام المعاد ولا* ام المعاش 
لاثار وعدوان 6ه اقوليعنى انفوا الشدوةوالبعثة لا نشتصس علىماذكر بل اها فوا دآخر وحاصلها اصلاح 
حال النوع على العموم فالمعاش والمعاد وحفظ النظام عن الاختلالوتطرق الفسادعلى ماقي 


ولهذاذهب المعئزلة الى وجوبها علىالله لكونها لطفاوصلاحا إعباد واوجبها الفلاسفة ايضا لكونها سيبا أعثير 
العام المستحيل تركه فى العنايةالاً لهي ووافقهم +جاعة -9 074 من عباء ماوراء النهر وقالوا انها من مقنضيات 
المكمة الرباية تيل | الييث بطريق الخلف لولاارسالالرسل#هدى ولخاجةالئق فى كر المقول الى متم 
انلابوجد لتتزهه تعالى لاسا فىالاحكام التمرعية الالهية ٠ل‏ يننظم امالمعاد + اى لانقع الامور المعاديد 
عن السفه والعبث فتدبر الاخروي ةالدينيةاللازمة باججلة مننظمة مطابقة موافقة لرضاءاللهتعالى وهىجيع 


قال حهز مد افضلالرسك | انواعالسعاداتالاخروية منالكراماتالالهية فى الجنات العالية » ولاامرالمعاش+ 
الذى عمو 3 | اى ولا الامورالمعاشيةالدثيويةاللازمة فى ابلة وهى-جيعانواعالانتظامات الدئيوية 
من جماد أت وذو بان يه والمعاملاتالانانية وذلث لاننظاءالآآخرة والدنيا انماهويجميع الاحكامالشرعية 
ل الالتبية المبلغة بواسطة الاندياء عليهم السلام المكلفين بيائه على اتم وجه وا كل تفصيل 
موماشرع فىاثباتالندوة +لارثاروعدوان + اىلاجل اختيار كلقوى الاشياء الممنة لنفسه ونجحاوزه اعد 
تمد عليه السلام خصوصا . 5 0 5 ى ظنل 5 ا عالظلة ماملا.ء سه 75 م إه 

3 بالتصسرف ق«لء الغير كانشاهد من غلاة وعتاةالفسقة من الاعيان و القضاة 
وسانكونه افضلالاندياء 


ومع ذلك لولاالشريعة الشريفة وخوفهم واسصياؤهم, منها فى اللة مختل النظام 
بالكلية وبقّعالهرج والمرج بالمرة وقد قال عليهالسلام صنفان من امتى اذا صلا 
صل العالم واذا افسدا فسدالعالم العلاء والامراء وقال عليهالسلام ايضًا آفدالدين 
ثلاثة فقيه فاجر وامام جائر وممحتبد جاهل اى صوق متكلف فالعبسادة جاهل 
لاحكام دنه ومع ذلك يشر بعبادته المهلية و تكبرعلىغيره ونمحب بآ رانهالوهمية 
فتبصروكن على بصيرة والله اعلل ٠‏ قالالمصنف رحد الله 
ميل مد افضل الرسل الذى #ععوأ * تصدفه من جادات وذؤبان ]هس 

وافول لابين ارسالالرسل الىالاتم علىالعموم اراد ان سين ارسال رسولنا محمد 
«طقوله محمد # مبتد أ وخبرممحذوف التقدير ممنارسل الله تمد او من الرسل المعو ث فيهم 


والر-_لءاماالاول فهو 
اله عليه السلام ادى 
النبوة واظهر المممر: فى 
بدءوكل منكان كذ اك فهو 
ى اما دعوى النبوة 
فبالتوائر وانفاق االخصوم 
علها واما اظهار ا لممزة 
فانواع منها كلام ابلجادات 


قالانعر رضى الله عتهما 5 1 5 1 0 5 
كنا معالنى عبرب | مد اومنالصدقين مده وقوله افضل الرسل خبر مبتدأ محذوف اىهو افضل 
0 اعرانى أ الرسلو ججلةالذى سمعوا صفة مدوماينالصفة والموصوف جلة معترضة سيقت . 
0 لبيان افضلة رسولنا | افضليةامته ا سام 
دتى قال له النى عليه السلام ك0 رسولنا على . جع ارسلتي منه م 0 :7 


ابن ترد قالاتوحه ا 

ل ك3 0 القبول+ وقوله تصديقه مفعول مععوا وهو مصدر مضاف 00 
9 مََ 2( ٠ ٠.‏ 3 ل عا 2 5 5 تعلو عد 3 :تقد 
هللك دكن لزيا وذاعله تحدوف وهو الله لى وكلة ننعتى قى 4 محدوف و 51 


١‏ . ]| سمعوا وقبلوا تصديق الله تعالى اباه بآآبات ظاهرة مندياظهاره تعالى اهافى جادات 
هوقال نهد ان لااله الا الله 000 0 2 ١‏ 
وحده لاششرءك له وان | #وذولات يدم نذإلا وسكونالهمرة ع ذئبولوةالتصدعه فى-جادات وحيوان 
عد اعد ورم و قال لكان اثمل واحسن تقابلا لكن فيذكر ذؤيان نكتة لطيفة اه 
الاعرانى هللك منشاهد قال اجل هذه التحجحرة فدمالها رسولالله وهىعلى شطالوادى (عليه» 
فاقبلت حدالارض خدا حتى قامت بينيدى رسولالله وشهدتله بالنبوة ورجعت 


الى منبتها وآمنالاعرابى وقالانس حؤلزه407ه- رضىالله عنه كنا معر سو ل الله صل الله عليهدوسلٍ فاخذ كفا من 


عليه السلام الينا على المصوص وافضليته منكل واحد منهم معنىالاكتزية عنا 
من الله تعالى فى الا آخرة 
ودلائلها كثيرة جدا + منها اندينه عليه السلام! كل الاديان الالهي ةالنامحم لسار 
الاديان + ومنها اندينه عليه السلام انف الاديانلكونه باقيا الى آآخر الزمان+ ومنها 
ان اعظم ممهزاتهالذى هوالقران العظيم انفعالمجمجر ات واقاها الى مدى الدهور 
عومنها انه عليه السلام حبيب الله ومقامالمبيباعلى المقامات* ومنها اله عليه السلام 
مبعوث الىكافةالناس بلالى الثقلين الى نوم القيامة* ومنها انه عليه السلام خاتمالاندياء 
عليهم السلام ومتم القصور فالاديان» ومنهاانعلاءامته اكل من علاء سار ام الاندياء 
عليه السلام وانفعهم للناس ومنئمت ورد انعناء امىكاندياء بئىاسرائل+ ومنها 
| انامته اكئرالاتم وافضلهم كاقالالله تعالى كنم خيرامة اخرجت للناس فالجدلله 
على ذلك ثم الجد لله + واعل انه لما كانله عليه السلام معميزات كثيرة ة مشهورة 
اراد التنبيه عليها + فقال الذى مععوا تصديقه من الله تعالى * من +جادات 
وذؤيان + وذلك ماذكر فى الواقف وشرحه وغيره اله قال على رذ ىالله عنه 
كنتب مع النى عليه السلام مكة فْرجنا فىبعض نواحيها فااستقبله جبل ولاثر 

الاوهوسّولالسلام علك ارسولاب رواءالرمذىوغيره ٠‏ وعنابنعرر ضىالله 
عنهماايضا قال كنامعر سول الله صلىالله عليهو سس ففسفر فأقيل اع الى فلادنا منه 
قاللهالنى صلى الله عليه وس يااعابىاين “ريد قال الى اهلى ثم قال له هل للكالى خير قال 
وماهو الله تشهد انلاالهالاللله وحده لاثمريكله ونشهد ان #داعبدهور-_وله 
قالالاعرابى ومن يشهد علىمانقول قال علي هالسلام هذ السلة فدماها رسو لالله 
صل الله عليه وسل وهو بشاطى* الوادى فاقبلت حدالارض خدا حتىقامت بين 
يدنه عليه السلا م فاءتشهد هاثلانا فشهدت ثلا ثاانه كإقال عليه السسلام ثم رجعت الى منيتها 
رواه الدارىوغيره وآمنالاعرابى+* وعنابىسعيد االمدرىر ضىالله عنه ايضا ان 
راعياكان برعى غماله بالمرة فوثب ذئب الىشاة فاختطفها لخحالالراعى بينالذئب 
والشاة واستزجعها فاق الذئب على ذئبه ققال للراعى اماتنقالله تحول سسئى وبين 
رزق سانفهالله الى فقال الراعى الممب من ذئبٍ يكلمنى بكلامالناس فقالالذئب 
الااحدثك ياعحب منذلك هذا رسو لالله حدث الناس بانساء ماقدسبق فاخذالراعى 
الشاة وجاء الى الننى عليه السلام فاخبره بذك فقال عليه السلام صدقان من اتاب 
الساعة كلامالسباعرواه بنوعاختلاف فى شرح الستة وقدروى ابوهريرة رضىالله 


وعلا ومنقبة شريفة فىالديا وثوايا ودرجة وقربة 


عنه ايضاهذا المعبى بعبارةاخرى » وعنامسلة رذىاللهعنها إندكان النى عليه السلام 


© ا ٠‏ مودرنى ها ء» 


أيدنا فاخذ 1 بعد 
واحد فإ نسجج وقال جعفر 
ن يمد الصادق عن ابه 
الباقر عن حابر انه قال 
مرض رسول الله صلى 
لله عليه و سل فاق 
جبرايل بطبق فيهرمان 


إبسعها فىبوم الجير+ ومنها 
كلام اللي واناتالتبروى 
ابوسعيدادرى انراعيا 
برع غفاله فوثب ذئب 
الىشاة فاختطفها لال 
الراعى بينالذئب والشاة 
فاستر جمها فاقعى على ذنبه 
وقال لاراعى اما شقالله 
نحول ببنى وبين رزقه 
ساقه الله الت فقالالراعى 
التعب من ذئب شكلم 
بكلامالناس ققال الذئب 
الا احدثك امب من 
ذلك هذا رسوا الله 
د ث الناس باماء ماسبق 
فاخذ الراعىالشنة الى 


فى الصعراء فناداء مناد يارسول الله فالتفت فذا بظبية موثقة عنداعابى ناتم فقالتادن متى يارسول الله فقال 
ما حاجتك فقال ان هذه الاعرابى صادق ولىخشفان فىهذا الجبل فاطلقنى حتى اذهبفار ضعهها فقال انفعليت 
ذلك فقالت انلمافعل فعذنىالله عذاب العشار فاطلقها فذهب وارضعت ورجعت فاوثقها رسول الله فانتبه 
الاعرابى فقال يارسول الله الك حاجة قالنم نطلق هذه الظبية فاطلقها فانطلقت وهىتشهد انلاالهالاالله وات 
مدا عبده ورس وله وشبدت الناقد عنده براء: قله صاحيامنالسسرقة شولها والذى' بمتنك 
بالكرامة بارسولالله ان || مثىنى التعراء فنادىمناد مرتين يارسولاللهالتفت عليه السلامفاذا ثلبية موثقة 

هذا ماسرقنىولاملكنى || عند اعرابى تائم فقالت ادن متى يارسولالله فقال عليهاللام ماحاجتك ققالت 

احدسواء وقداشككت || إنهذا الامرابى صادنى ولىخشفان فى هذا الجبل فاطلقنى حتى اذهب اليهما 

اليهالنوق عن اصصابها !| ؤرضعهها وارجع فقال عليه السلام اتفعلين ذلك فقالت انلمافعل ذلك فعذبى 

منقلة العلف+واعم انكلة || اله عذاب العثار فذهبت وارضعت ورجعت فاوثقها رسولالله صلىالله عليه 

من فىقوله من -جادات وس فانتبه الأعرابى مننومه وقال بارسولالله الكشساجة قال نم نطلق هذه الظبية 

وذسان ان-جلت على فاطلقها فانطلقت وهى تشهد انْلاالهالاالله .وان مدا رسولالله+ وقد روىايضا 
التمعيض فلااشكال لكن || ان اعرابيا جاء على ناقة سجراء فاناخ علىياب المسحد ودخل وسدٍ علىالنى عليه 

العبارة تأبى عنه فينبغى || السلام قتعد ققال مجاعة بارسول الله الناقة التى تحتالاعرابى سرقة فقال الكم 

ان براد بالتصديق مايم بين قالوا نم فقال عل هالسلام ياعلى خذ حقالله من الاعرانى انقامت عليه البينة 

التصديق المقبق وما || واننقم فرده اليه فاطرق الاعرابى فقال عليه السلامق لامرالله والاذا ذن نك 
يحرى مجراه على سبيل فقالت الناقة من خلف الباب والذى بعثك بالكرامة يارسولالله ان هذا ماسرفى 

التغليباوالعمومفىايجاز وماملكبى احد سواه وامثال ذلك كثيرة جدا * ومنها اشتكاء النوقمناصعابها 

كاف الذئيان ثم ان دلائل | منقلة العلف » ومنهاالئور الذى يظهر فىجبين آباله الىانولد + ومنها ولادنه 

النبوةلاشقتصر علىمادكر ]| محتونا ومسرورا » ومئها خرورالاوثان والاصنامسححدا ليلة ولادنه+ ومنباسقوط 

بللها انواع وافراد آخر || قصور اششراف الاكاسرة بعدها + ومنبها خاتمالنبوة يي نكتفيه + ومنيما طوله' 
+ وذلككالتور الى بظهر عند الطويل وو ساطته عند الونسيط + ومما رؤته من خلفه كرؤته من قدامه +ومها 

فجن اانه الل :نولك اللالالتصاب الى حيث مثى + ومنها نبوعالماء من بين اصابعه الىانرويتجيشه 

وكولادته تو نامسرورا ودواسم ٠‏ ومنها شبع اليلق الكثير م نطعامهالقليل الىغيرذلك ممالا وسيحى' 

واضعا احدى بده على بعض منها والله اعم ْ 
عند الوسيط وكرؤته من خلفه يا رى من قدامه وككونه مستجاب الدعوة وكغرور الاوئان والاصنام 
سحدا للة ولادنه وكسةوط شرف قصور الاكاسرة بعدها وكاظلال الاب عليه حيث مامثى وكيتبوع 
الماء من بين اصابعه الى ان رويت جيشه و دوابهم وكشبع االملق الكثير من طعامه البسير وكنين اللزع 
فى مسد المدينة حين :تقل منه علي هالسلام الىالمنبر 


قال عطقل وامء بين ف حالده لمن» حط[ 0ه كانت له فىاعشار المالعينان هه اقول اى شانه فىالرسالة بن 


| > قال لضن ر هماو بجةواطة 

| حا وامء بينفىحالتيه لمن كانتله فىاعتمارا حال عينان ]هم 

| واقول واعلمٍ ان نبوته عليهالسلام ثانة بهذءالمججزاتالكثيرة لاسا بالقرآنالعظيم 
| كاستعر فه عنداخهور وقداستدل بعض الحققين على نبونه عليهالسلام بوجهين آخرين 
| عقلمين * الاولماتوائر عند الكل قبل النبو ة وبعدها منعظيماحو الهالشرشةوعقايده 
| البينة واخلاقهالكرمة واعمالهالقويمة واقوالهالحكية ء ومن -جلتها اندعليه السلام 
كان فيغاية منالصير وتحملالمشاق فتبليغ احكامالله تعالى منغيرقنور ولانوان 
| ثم لمااستولى على الاعداء و بلغالفرصةالعليا لم تغير عماكان عليه وكان فى خاي ة الشفقة 
| على الامة ونهايدا-ضاوة علىالضعفاء حتى خوطب تقوله تعالى فلاتذهب نفسك 
١‏ عليهم حسرات عوتب بقوله تعالى ولاتنسلها كل البسط فتقعد ملوما محسورا 
| وكان لايلتفت الى زخار فالدنيا واهلها حتى ان قريشا عرضوا عليهالمالالكثير 
والرياسةالعظئ نير جع عن دعوى النبوة فإ يلتقت اليه اصلا وكانمع الفقراء والمساكين 
فىغاية التواضع والنااطة ومع الاغنياء واربابالرياسة فغايةالرفع والمباءدة ومع 
ذلك كله قد اوتى منعلومالاولين والآخرين مالاحق ولابضبط أ بشهدلهالزر 
المؤلفة فى بيان الاحاديثالنبوية كالكتب الست وغيرها مع كونهاميا غيرقارى” من 
احد وكان تدم محيث تحسم الابطال ولولا ونه !محعدابهتعالى آباه لامتنم ذلك 
ومنثمث لم جد اعداوٌه مع كتنهم وفوتهم وشدة عداوتهم وحر صهم على الطعن 
فيه مطعنا ولاالىالقدح فيه سبلا فانالعقول تجزم بامتناع اجتاع هذهالفضائل 
والفواضل فغيرالننى عليه السلام وبامتناعانيجمع اليّدهذءالكمالاتالعلية واللملية 
فىحق مزبء! انه شيرى عليه ثم هله ثلانا وعشرين سنة ثم يظهر دينه وطربقّه 
على سار الاديانو الطرائق وينصره على اعداله ويعظردينه واتباعهالعلاء والامراء 
وسار الؤمنينالتبعينله ونحبى آناره بعد مونه الى بومالقيامة صلى الله عليه وسل 
بأكل الصلوات وات التسليات + والثانى انه عليهالسلام بعث وادعى ادو :العظيد 
يناظهر قوم لاكتابلهم ولاحكمة بلهم كانوا عن الم الصريح معرضين وعلى 
البطلان الصرف مصرين اذكان قفريش على وأد البنات وعلىعبادةالاوثان وكان 
الفرس على عهر الامهات وتعظم النيران وكاناليرك على درءالعباد وخر يبالبلاد 
وكانالهند على عبادة البقر وتعظي اجر وكاناليهود على صف التزوير بالقيود وكثم 
اللق بالابمانالغليظة واحود وكا نالنصارى على التثليث فى الفردالاحد والعبود 
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الصمد الىغيرذاث فضلل عليهالسلام آراءه, وسفه احلامه, وابطل مللهم وهدم 


لاه ل اليصارر حال النبو: 
وقبلها فانه عليه السلاء 
لميقدم قط على امس قبح 
والالنقله اعداوه وَكان 
فغابة الفصاحة والبلاغ 
حتى قال عليه السلامابدست 
جو امع الكل وكانفى هاي 
الصير والموادة لما حمل 
فى تبليغ الرسالة من انواع 
الشاق من غير فتور 
فىعن عنه ثمانه لمااستولى 
على الاعداء وبلغ اثربة 
العليا فىنفاذ امره فى 
الاموالو الانفس ل تغير 
عا كان عليه فكان 
فىغاية الشفقة على الامة 
والساو تحت خوطب 
وله تعالى ولا ذهب 
نفسك علهم حسيرات 
وعوتب بقوله تمالى 
ولا تسطها كل البسط 
وكانلادلتغت الى ز خارف 
الديا حتى انقريئف 
عرض عليه المالو الرياسا 
لريلتفت اليهم اصلاوكار 
معالفقراء والمساكين لم 


غاي ةالتواضع و ا 


]| الرياسة فىغايةالزفع وأ 


اوت من علوم الاولين والآخرين|! يشهد به الزبر المؤلفة ف النفاسير والاحكام وقد اقدم عليه الصلاة السلا 


ظ 


م 


حيث هم الابطالولولابعثه بعصمدالله اياه لامتنع ذلاكمنه وهذال لك فاثيات نبونه ما اختاره الغزالى فى كتابه 
المسعى بالمنقذعن الضلال و ارتضاه الماحظ من اهل الاعتز الثم انه عليه الصلاةالسلام بعث فى وملا كتاب و لاحكه ةليم 
بلهم كانوا عن لمق معرضين وعلى البطلان مصرين فالقريش على وأدالبنات وعبادة الاوثان والفرس على 
عهر الامهات وتعظي النيران واليرك على در ءالعباد وتخر يب البلدانو الهند على عبادةالبقر وتعظيم امسر بالتحود 
واليهودعلى صنعة التزوبرو كتم للق بالجك_ودو النصارى -ؤ[ 7ه على التثليث فىالفرد الصمد المعبود فضلل 


اراثهم وسفه اخلاتهم دولهم معكثزتهم اعوانا واشياما و قلته عليه السلام اصعابا و اتباما وكل البرايا بالامان 


0 ونورالعالم بالعل والعرفان واظهر دينه على -جبعالاديان واتم مكارمالاخلاق بين 
0 انماما و كل الانس والمان حتى اشتهر ذلك فىالآآفاق والاقطار وصار كالشعس فى رابعةالهار 
البراابابر والامان ونور || فلامعنئى لانبوة سوى ذلك فأشارالمصنف بهذا البيت الى هذينالوجهينالقويين لله 
العالمبالع! و العرفان واظهر () دره فعنىالبيتالجالا واميه اىنبوته بينظاهرجد! فىحالتبه اى قبل النوة وبعدها 


دبله على ججيع الاديان 
فاشتمر ذلك فالا فاق 
والاقطار وصاركالتعس 
فرابعة التهار ولامعبى 
للنبى سوى ذلك وهذا 
المسلك ممااختارهالرازى 
فىكتابه المسعى بالمطالب 


حيث لايشتبه حقيتها بعدالتأمل فيا قلنا ولذا قال لمن كانتله فىاعتبارالحال اى 
فىملا حظة احوالهالثسريفة فىاالتين ءيئان عينالبصر وعينالبصيرة فينظر بعين 
بصره ويعثير بعين بصير نه كا فصلنا بما لامنيد عليه واشاعل 

+ قال المصنف ر-جدالله ر-جة واسعة 

فلل اخباره عنغيوب كالمكاية عن » بلوى تصيب مان بن عفان يس 
واقول يعنى ان *محزاته عليه السلا م كثير تجدا+ منها اخباره عن المغيبات باعلام الله نعالى 


العالية تال سدق اي || وذاك كاللاكاية عن بلوى ومصيباء فيد حسب الظاهر نصيب بعفانبنغفانر ضىالله 
عنغيوب كا مكاي عن» أ عنهدوهى الشهادة + ذكر الضارى فىمناقبه ان ابامومى الاشعرى رضىالله عنهقال 
بلوى تنصيب بعقان بن || انرسولىالله صلىالله علدوس دخل حائطا اىبستانا وامرنى محفظباءه الجاءمن 
عفان #ه- اقول يعئىان || وراءالباب رجل يستأذن فى الدخول فأخبرته عليهالسلام فقال انذنله وبشسره 
ممحزات با كثيرة «منها || بالجنة فاذا هوانوبكررضىالله عنه « ثم رجلآخر يستأذن فى الدخول فاخبرته 


اخبارهعن المغيبات وذلك 
مثل المكاية عن باوى 


عليه النلام فقال الذنله وبششره بالمنة فاذا هو عبر رضىاللهعنه* ثم جاء رجل 
يستأذن ف الدخول فاخبرته عليه السلام فسكت ثم قالائذن له وبشره بالجنة 


٠‏ .- ل" زء 8 -< 5 0 52 5 ٠.‏ 0 ا 
- ال على بلوى ستصيبه فاذاهو عثمان رطىالله عنه وقصته طولة مذاكورة فىالسير 
ض ا ع 3 1 5 - . 
0 0 4 مخارى واللهاعل » قالااصنف رحهالله 
فى منافيهان_جاد : 1 0 0 1 
ا 0 ١0‏ وماجرى يبنكسرى و الصصابة من 3 انفاق كنز ومن خر يب بلدان 5 -- 
0 نل 2 : 90 7 8 
موسىان الننى عليه السلام واقول قوله وماجرىعطف على بلوى فالبيت السابق اوعلىالمكاية « وكسرى 


دخل حاثطاوام نى حفظ يا ب الخائط خاءر جل يست ا ذن فقالا.ذنلهو بشمرءبا نه فاذااهو انو بكرم جاءآخر ستأذن(ميك) 
فسكت هنيئة ثم قال يذنله و بثمرميامنة فاذا هوعرثم جاءآخر يستأذن فسكت هنيثة ثم قالايذنله وبششرء بالجنةعلى بلوى 
ستصيبه فاذاهو عمان ين عفانر ذى الله عنه قال -« و ماجرى بب نكسرى و الككابة من*انفاقكنز ومن حر يب بلدان هس 
افولماجرى عطف على بلوى فى البيت السابتي ا وعلى ااكايةاي اخباره عن الغيوبكا لكاب ماجري أومثل ماجرى 


عن عدى أنه قال قال رسولالله صلى الله عليه و-إلئنطالتبك حياة نه كنز كمسر ى قل تكسم ى بن ه رفن 
قال كسرى هقر صن ثمقالعدى كنت فون افتتم كنو زكسسرى بنهر من* وعن ابىهربرة اندقال قالرسو ل الله اذا 
هلك كسرى فلاكسرى بعده واذا هلك قيصر فلا صر بعده والذى نفمى مد بده لتنفقن كنوز هما فى 
سبل الله تعالى قالط قالوغزوة حنظا.ه ام الدحر منهم مستبنوان* يكو نمع اوليهم بنت ملحا نه اقول غزوة 
الوص ب و لم و 27655 3 3 
ملك الفرس وذلك انهقدرو ى عدىانرسولالله صلىالله عليه وسل وال رن |( عطف على ماجرى وقوله 


طالت بك حياة لتفتون كنوز كمسرى ثمقال عسدى كنت مم افتتح كنوز كسسرى وانيكونعطفعلىغزوة 
أن هرمن * وعزابى هرررةر ضى الله عنه انه قالقال عليه السلاماذاهلك كسسرىفلا ا 
كسسرى بعد واذا هلكقيصر فلاقيصر بعدمو الذىنفس مد يده لتنفقن كنوزهها + تال انس دخلر سول الله 
ففسبيل اللهوكان الامس كإاخبر عليه السلام علىمابينفكتبالسيرفاناردتالازلوء أ صلىالله عأيه وس على 
عليها فار جع البها والله اعل + قال الضف رحجدالله رجة واسعة بنت ملمان انك عيها 

حدلل وغزوةالحر منهم هس تين وان » يكون معاوليهم بنتملهان هس ثم ضصك فقالت1 تضصون 
وافولوغزوةاليحر عطف على ماجرىوقولهوانيكون عطف علىغزوةتهمامعسزتان || بارسولالله ققال ناس 
اخريانله عليه السلاموذيك اه قال انس رضى الله عنه دخلر سول الله صلى الله عليه وسلم من اميّى سي ركبون الصر 
على بنت ملحان بكسسرالمم وسكوناللام فاتكا عندها ثم ضصك عليه السلام فقالت |) الاخضرؤ سبي اللهمثلهم 


نضح ك يارس ول الله فقال عليه السلام ناس من امتى يركبو نالصر الا خضر فى سبيل الله 
مثلهم مثلالملوك على الاسرة ققالتيارسول اللدادع لان يجعانى منهر فقال عليه السلام 


مثل الملوك على الامسرة 


فقالتيارسول الله ادع الله 


اللم اجعلها منهمثم عاد عليه الى._لام فضصك دقالت مثل ذلك فقال لهامثل ذلاكفقالت (١‏ انيحملئىمنهم فقال اللهم 
ادع اللّهانجعلنى منهم فقال انتمن الاولين ولست منالآخرين قال انسردىالله ١|‏ اجملهامنه ثممارفضصك 


عله فز وجت عبادة ,نالصامت فر كبت الر ؤالر ة الآولى دو نالثانية كااخبر || ؤقالت مثلذلكاوماذلك 


وز وثقه قرا وا لكف اذزسألوا * غُداةَمعراجه عن حال ركيان 1 -- ادع الله ان محعاز منهم 


واقولةوله وش قه عطاف على اخباره لاعلىغزوة اذلس هومن قبي ل الاخبارعن 
المغيبات + وذااثانه قدروىانس رضى اللهعنه اناهل مك ة سألوا رسول الله صلى الله 
عليهوسم اذيريهم آية دالة على صدته فىدعوىالنبوة فأشار باصبعه الاطيفة الى 
دق القمر فانشق شقين متباعدين حتىكان الجبل هما في منوامنغايعنادهم ونهاية 
خدلانهم خذلهم الله + وقوله والكشف عطف علىالشق وذلك انه لما اخبر 
النى عليه السلام حديث الاسراء اهل مكة قال او جهل عليه اللعنة بامعثس بنىيكعب 


قالانتمن الاولين ولسيت 
من الآخرين + قالانس 
زوجت عبادة.نالصامت 
فركبت الصرمع ,نت قرطة 
ف قفات ركبت داتها 
|| فوثدتبها فسقطت عنها 
فاتت قال 1-0 ودقه قرا والكدف اذ سألوا » غدأة معراجه عن حال ركيبان هه اقول شقه عطف على 
اخبارء لاعلى غزوة اذ ليس هومن قبل الاخبار بالغيب وروى انس ان اهلمكة سألوا رسو لالله ان يربهم أن 
فاريهم انشقاق القمر وقولهوالكث ف عطفهلى الشق وذلك ان الى عليه السلام |اخبر حديث الاسسراءقال ابو جول 
يامعشر بجى كعب بن لؤى هلو الخدثهم النبى عليه السلام بالاسسراء فنهم من صفق اصابعه ووضع بده على رأسه 


ثحبا واثكارا ومنهم من سعى الى اف بكر رض الله عنه فقالان كان 00-5 قالذاث فاقد صدق الوا الصدقه 


على ذلك فقال انى لاصدقه 
على ابعد منذلاك فسعى 
الصددق وارئد آآخرون 
من امن به قالوا انكنت 
صادةا فهاذكرت فالعت 
ن امد خلىالله بيت 
امقس فطفق ننظر اليه 
ونعتهلهم فقالوا اماالنعت 
فقد اصاب فيه فقالوا 
اخبر نا عن عير نافاخبرهم 
بعدد اجالها واحوالها 
وقال تقدم بوم كذا مع 
طلوعالتمس بقدمها جل 
اورق فذرجوا بشروق 
ذلك الومةءوالشذةفقال 
قائل منهم هذهو انلها عس 
قد شرقت وقال آخر 
هذه واللّهالعير قداقبلت 
نقدمها جل اورق م 
قال مهد صلىالله عليه 
وسل ثم لم يؤمنوا 
وقالواماهذا الا“صحرمبين 
قال سر والرى بالبدر 
بالمصباء أعينهى* والرد 
فى احدعين بن مان هيه 
اقول الرمى معطوف على 
الكشفوالبدر فى الاصل 
اسم ماه كانت العر بيقع 
فيه بسوقهم بومافىالسنة 
تمقيل للواضع القرية 


ناؤى هلوا الىهذا فانظرواماذاد خاوًا ابره حديث الاسراء هرمن ) 
صفق اصابعه ووضع بده على رأسه تعجبا واتكارا واستهزاء قاتله الله ومنهم | 
منسعى الى ابىبكر رضىاللهعنه واخبرءبذلك فقالانكانقال فلقدصدققالوا ) 
انصدتّه على ذلك فقالانىلاصدقه على ابعد من ذلا فسمى الصديق وارئد آآخرون | 
من ضعفاء امو منين ثم قال اهل مكة ارتكنت صادا فعاذكرتفائعت [ناالمسدالاقصى | 
فك_لى انع الى عن ست المقدس قطفق عله السلام ينظراليه ويمته لهم فقالوا اما ْ 
النعت فقداصيت ف فاخيرنا عنعيرنا وركياننا فيه ذاخبره, بعدد -جالها واحوالها | 
وقال هدم ركبكر بوم حك ذامع طلوع التعس بقدمها ولاورق فحرجوا بشروق ) 
ذلك اليوم نحو الثنية فقال قائلمنهم الثعس واليّد قداشرقت وقال آخرهذه والله ْ 
العيرقد اقبلت.شدمهاججل اورق كاقال مد عليهالسلام تمميؤمنوا وقالوا ماهذا | 
الامصرمبين خذلهمااللهوالهاء! + قالالصنف رحدالله رجتوامعة . | 
سو والرىبالبدر بالخصياءاعينهم» والردفى احدعين ان نعمان هه 

واقو ل قوله والرئى عطف على الكشف + والبدر فىالاص لام ماء كانت العرب 

تجتمع قوف السنةمةلسوتهم ويحارتهم فيه ثم قبل للوضع القريبمنه يدر والحصباء 

دقاق حصى الرمل + وذلك ان اباجهلخذلهالله لماخرج يجميع اهل مكة وتزل 

مدو وهومسافة نوم الى المدينة لإقائلة معه عليه السلاموكانو | اكثمنالف متسلمين . 
فقال عله السلام لامعابه هذه كفرة فريش قد حانت حبلاثها وفغرها يكذبون 

رسو ل الله صلى الله عليه و سم فشرج عليه السلام مع ثلائمائة وثلائة عشرمن خلص 

اصعابه عليهم الرض_وانوكاناللتسحمون منهم قليلا فلا قرب الفئنان دما رسولالله | 
صلىالله عليه وس فقال اللهم انى اسئلك ماوعدتتنى منالنصر فبالغ فى امال 
ذلك <تى وقع رداوه الشعريف من على ظهر ٠‏ عليه السلام فأناه جبريل فقال خذقبضة 
حصباء قار »هم فأخذها فرئى بها الى وجوههم ذقال شاه تالوجوه فدخلتكل 
حصاة عي نكل كافر فزبقمثسلك الاشغل بعينه فانهزموا وردفهمالمؤمنون بشتلونهم ْ 
ويأسرونهم حتىقتلوا سبعين واسروا سبعين من صناديدهم وذلك قولهتعالى | 
فإنقتلوهم ولكنالله قتلهم وما رميت اى حقيقة اذ رميت اى ظاهرا ولكنالله ا 
ركى اى حقيقة وقصنه مشهورة مأخصة فالتفاسير لاسها فىتفسيرنا جمع ارين ] 
ل التدامامه هذا وقدروىايضا انعين بننممان فىغزوةاحد سقطتالىالارض * 
قأخذها وجاءبها الى رسول الله صلى الله عليه وس فوضعها في موضعها فصحتكالاول أ 
واللّه اعم بالصواب 1 


” منه ندر واللصباء دقاق لحصى والرمل وذلك 


أناباجهل لا شرج يجميع اهلمكة وؤل بالبدر لقائلك الرسولواصهاءه فالرسول الله صلىاللهتعالى عليهدو سِ هذء ! 


قريش قدجائت ' 


*قالاللصنف ر-جدالله 
جز وك رووا بأسائيد *صخحة + امثال ماقد روى هزم التخيصان )6ه 
واقول يعتى انالاحاديثالمروية باسايد تخووز ىدان معوزاله عليه السلام 1 ثبرة 
جدا كا ذكرت فى الكت ب الستة فى بيان الاحاديث التعاح التى هىالضارى ومسل 
والزمذى والنسائى وابنماجه وابوداود وغيرها فنارادالاطلاع. عليها فليرجع 
اليها فعنىالبيت ورواية كثيرة روىالحدثونالثقات على انك خبرية للتكثير مفعول 
مطلق ارووا واجبالتقدم للتصدره باسائيد "تحة فى بان ممحزاته عليهالسلام 
بسبب نقلعدول ضابطين متصلين الىالمنتهىالذى «والنى عليه السلام عندالجهور 
|والتعابة رضىاللّهعنهم اوالتابعينر جهمالله عند البعض فالاولب-مى حدثا مرفوما 
والثاتىموقوفا والثالث مقطوما وذلاك لا نالحد يعنداهور 5و [الرسول اوفعله 
اوتقريره وعندالبعض هذءالثلاثة منالصعابة والتابعين تع حديا ايضا ثم المديث 
باعتمار المندالذى هو رجالالحديث اما تيم اوحسن اوضعيف ذا لتحييم تآننت 
بتقلعدل ضابط متصل سنده الىالنتهى واللسن هذا معنوعتصور فهذءالصفات 
الثلاث والضعيف مانقص منه صفة او صفتان اوثلاث منها وكثيراما يطلقا اصدبم 
فيراده ماليس لضعيف يمل امسن اضا وهوااراد هنا واسهاعر + وقولهامثال 
مامفعول رووا اى امثال احاديث تعاح فى بان ممعوزانه عليةالسلزم * قدروى 
عنه عليه السلام * التحيهمان اى الكتايان حصان عند امحدثين وغيرهم يعنى الضارى 
1 يذلاك والله اعم * قالالمصنف رجه الله تعالى 
حيقز دلالة الصدق بينالكل مشيرك + تواترت مثل معنى شعر حسان )كس 
واقول لماورد انه يحب انيكون دليل المحرةالقطعية قطعيا متوائرا حتى فيد البقين 


ومسلا فانهما مثهوران عنده 


9 قولهوكوروواالح * الواوفىوك لاعطفوك اسم ناقص»بنى على السكون جلا على 
كالاستفهامية ولهاصدرالكلام وتعى خيرية وهى منصوبة على الظرفية لرووا 
ومزها محذوفاىكثيرا هناارويات رووا بأسانيد مثيتة وطرقءهقررة والاسانيد 
جع اسناد والسندفى اصطلاح الحدثين هوالطريقة الوصلةالى تنالمديث وئون 
الاسانيد للضرورة وامثال مفعولل رووا ولفظماعبارة عن السند و عير عنهراجع 
الما والتتحصصان فاعل روى بحذفالمضاف اىصاحباهما اه 


ويدل على صدقه عليهالسلام قطعا فيدعوىااشوة وهذهالمذ كوراث ثاتة بطريق 


خيلائهاوفرها يكذدون -1[9- رسولك اللهرانى اسثكماوعدتى فانامجبرائل عليه السلام 


فقال خذقيضة هنتراب 
فارءهم بها فقال ما الئق 
الجعان قال لعلى بن ابى 
طالب اعطنى قبضة من 
حصباء الوادى فريىبها 
فىوجوههم وقالشاهت 
.الوجوه ضر بق مشسرك 
الاشغل بعبه فانهزموا 
فردفهم امو منونيقتلونهم 
و يأسرونهم وذلك قوله 
تعالى ومارميت اذرميت 
ولكن الله رى وقوله 
والردعطف على الرجىنهو 
ممحرة اخرى للنى عليه 
السلامقال-ضهزوم رووا 
باسائيد “تتسة+ امثالماقد 
روى عزو ا عصان )يه 
اقول يعتى ان الاحاديث 
المروية باسايد “مصة 
فى شان ال#هرة كثيرة كأ" 
ذكرت فى صعيم الضارى 
ومام وغيرثما منالزبر 
المؤلفة فى الاحاديثفن 
ارادها فليرجع ألما قال 
هزد لاله الصدق بين الكل 
ممشيزك+ توائرت مثل معنى 
شعر حسان ه- اقول 


00 واحد هنهذه المممزات © ١١‏ ششرحلوية 8 وانلم سلغ حدالتوائر الا انالقدر المشرّك بينالكل 
ثر ملاونة كثعر خنات وتجماعة على وجود حاتم نيجوز بها اثبات بوه دصل امامو قال 


سجهواعظالىقرآن لماتجزوا + عنسورة منه مع صرف لاذهان هه اقول بخ المندين بدين الاسلام ان يتكلم 
فى شا ن كلام الله الماك العلاماذ هو المدة العم فىهذا المقام فلنكاء فىامازه وجهته ودفع مابورد عليه منالاوهام 
«اماالاولفهو انه عليه السلامافضم من قصد معار ضتههن العر بالعرباء وابكم به هن تصدى نتحدبه هن«صاقع الخطياء 
فإيأت بما بوازيه او بدانيه واحد من فصحاثهم ومنهض عقدار اقصر سورة منه ناض هن بلغائهم مع انهركانوا 
اكد من حصى البطساء واوفر من رمال الدهناء واشتهارهم بالافراط فالعصبية والجية الجاهلية و تهالكهم على 
المباهاة ودفع ا لمطط عن الاحساب وركوهم علىكل صعب وذلول فىمثل هذاالباب حتىآثروا المقارعة علي 
المعارضة وماذاك الالعلهم بانالسهىلابرى حيهما ارتفع الس من الآ فاق واشرقت الارض بنورها كل الاثسراق 
+ واماالثانىفاخهور علىانوجه اعمازه هو اشقاله على الطبقة العليا من البلاغة والبراعة لماان فتحاء العرب انما 
يترون .نحن نظهه وبلاغته حتى برقصونر ؤسه عندسماع -ؤلا ١م‏ هم قوله تعالى وقيل ياارض ابلعي 
ماءل الا بة دوقيل أماذ” || الآحادالظنية فلابدم الاستدلالبها على ثرو تا ليجزةالقطعية اشار الى جوابه بان 
بنظلهه الغريب اعفىترتب || هذءالاحاديث الا حاديةالدالة على هذءالميجزاتالمنفرةة وانكان كل منها آحادا مفيدة . 


له وم بعضها ا 
0 0 5 7 لاظن لكنالقدر المشيزك فيه ينها وهو ثبو تالميجرةالدالة على صدقه علي هالسلام. 
م ا 0 الشالم فىدعوىالنبوة قطعى بالغ حداواار عندمعاشر اهل السنة كشعر حسان ومجاعة 
فلم العرب فى المطلب 0 ١ ١‏ 
: جود حال فيستد لبالقدر المشرك فيه سينهاءلى صدقه عليه السلا الوا 
والقاطم والفواصلوةد على وجود حامفيستد [بالقدر المشرَك فيه ينها ءلى صدقه عليه السلام ق دعوى النبو 


فى اليت+؟ دلالة الصدق اىدلالةالقدرا شرك فيه ءلى صدقه عليه السلام ىدعوى 
رما النبوة قطما + بينالكلءن هذءالاحاديث الآحاديةه مشترك اىمشز لنفيها لانهاتوجد 
الماضة والآمة ول | فكل:نها-لدلالة كلمنها على ثبو تالممرة + تواترت اىهذهالدلالة بواسطة تواار 
الاحتواه 7 دةئق | القدرا شرك ينها منثيوتالمممر ة وهوخبر بعدخبر + مثل معنى شعرحسان وهو 
العلوم والارشاد الى ؤون | شاعرالنى عليه السلام فان هذا المعبى ثابت بالتوائر ومشترك فيه بين الآ حاد الدالة : 
الحكين الع والعند | علىذاك ظنا والله اعل + قالالمصيف رجدالله 

ْ: والمصائ الدشيةوالذايوية : جز واعنامالا ى قران لمامحزوا * عنسورةمنه مع مسرف لاذهان ه-‎ ٠ 
| وقيللسلامته هلىالاختلاف واقول لما ذكر *محزانه الكثيرة وبين انالقدرااث يرك منها .دل تطعا على مدق‎ 
والتناقص وقبل بالضمرورة ورد بعدما سبق بانسياقات مسيلة الكذاب على ذاك النظم منها (عليه»‎ 

الفيل ماالفيل وماادراك مالف يل له ذنب وثيل وخرطوم طويل والاخبار عن المغيبات لابوجد الا فى قليل من 
الآيات فيلزم ان لايكون غيرها مممزا وهو باطل بالاججماع على انه قد بوجد فى سائر الكتب السعاوية بل 
فالاحاديث النبوية وليست تهحرة انفاقا وقد اشقل كلام المكماء على العلوم والحكم والمصالح وكلام التلغاء 
وغيرهم قديسم عن الاختلاف والتناقض ولوكان الامحاز بالضرورة لكان الانسب ثرك الاءثناء بلاغته وعلو 
طبقته لانه كلاكان اتزل ف البلاغة كان عد تبسر العارضة ابلغ فىخرقالعادة » واماالثالث فهو اناعحاز القران 
قداشتهر فجبع الاعصار والامصار وصاركالءعس فرابعة النهار فاأتهدق بالضروريات من الاحكام فا بورد 
عليه من الشكوك والاوهام لاسسصق المواب والكلام الا انى اورد لك بعضا مما هواقوى منها فىهذاالقام 
دفها لما تطرق اليك منالدغدغة فىامحاز الكلاموهو انالوجوه المذكورة فها تقدم لانصلم ثى* منها ان يكون 


محزوا عنه وقبللاثقاله 


جهدللا محاز اماماعدا البلاغدو الفصاحدفلامره واماالبلاغةوالفصاحدفلانا اذا اخذنا| بلغ قصيدة من قصاعدالشعر اء 
وإقصحم خطبة من خط العرب العرياء وقسئاها الىاقصر سورة منه لم نجد الفرق ينهما نا بلر مما يحقق فى 
غيرها مناخواصن والمزايا مالمبوجد فيها والممحزة لابد انيزقى علىغيرها حيث لامددم حوله شامة شك وانكار 
كيف وقد انكر ابن مسعود كون الفاح والمعوذتين منالقرآن معكونها مناشهر سورها والاصعاب تترددوا 
فيا اتى واحد لم يشتهر بالعدالة ولميضءوا ذيك فالمصحف بدو نالشاهد واأوين علىانه وديشقمل علىاسباب مخل 
بالفصاحة والبلاغة كتنافر الحروففه الماعهد »وه سه » قانهيؤدى الى الثقل على الاسانال حل بالفصاحة وكخضالفة 
القياس وضعف التأليف فىقوله تعالى انهذان لساخران وقولهتعالى ان الذن آمنوا والذن هادوا والصابئون 
وقوله تعالى لكن الرامضخون فى الع منهم والمؤمنون يؤمنون مما اتزل اليك وماائزل من قبلك والمقيين الصلاة 
حتى قال عمان بن عفان حين عرض عاءه اميف ان فيه 5 وسيقيه العرب بالستتهم وكالتكرار والتطويل بلا 
ا فسورة الجن وقوله تلك عثسة كاملة الىغير ذاك* والموابان التفاوت فوا بين القران وغيره بين 
لمن كان له ذوق سليق او كسبى ششبع على المعاق والببان فلايضرنا خفاؤه على القاصرين فى ذلك وكفاك 
ماقال وليدين مغيرة وهوالذى توقع الناس منه المعارضة بعد المجادلة والتزاع انى قدعرضت هذا الكلام على 
خط ب اللخحطباء وشبر الشعراء فل أجده ٠‏ حو م( يه فيا وعلى دير صحت النقل عنان مسعود ان الفانحة 
عليه السلام فيدعوىالندوة النموة اراد انيذ كر اعظ ممم انهالذى تواترعنه عليه السلا 7 داتع لست 7 
'اى توائر ليدل على كال صدقه فىذلك وليكون كاخلتام السك » ثم اعم أن دهة 0 ' 7 0 
اعجماز لبلغاء العرب العرباء غاية بلاغتهم وكثرته, وحرصه على الجادلة وتحرد ١ل‏ مر 
ا ل ار ور كا 310 ١|120‏ أوالصدرييه كرا ان 
تهالكهم في صرف اذهانهم على المعارضة والمقاومة مأ قال تعالى وان كم ديب مغر عه التران 
مما ئزلنا على عبدنا فأنوا إبسورة من مثله وادعوا شهداءم من دوزالله ان كنم 3 الصحابة على 
تقدير صصته انما هو فها دون السورة كال بد والآاتين والمتحر انما هوال_ورة ومقدارها اخذا من قوله تعالى 
وان كتتم ريب مما نزلنا علىعبدنا فأتوا بسورة منمثله على انالحتار عندالبعض انذلك فنا اذاكانث السورة 
من الطوال واما اذاكانت من الاواسط والقصار فالمغدىبه ائما هو عثمرة منها و امالتئافر فىمثل الماعهد فلاس 
قويا حتى يخر بج بهعن حد الاعتدالو كح بالفصاحة واماقوله ان هذان لساحران فقد تالعر رضىاللهعنه اله غلط 
من الكانب والصواب ان هذين وقيل بل هو وارد على لغة بعض العرب فان ادقاء الف التنية والاسعاء الستة 
فى الاخوا لكلهالغة بعضهم منذلك قوله+اناياها وابا اباهاه قدباغافى المدغابتاءه واماالصابئون فبتدأ قدحذفوهو 
مجخبره الحذوف ججلة معطوفة على -جلة انالذينآمنوا ولا محللها من الاعراب وفائدة التقديم التذببه على انم مع 
كونهم ابين المذكورين ضلالا واشدهمغيا شاب عليهم انمع منهم الايمان وألجمل الصاحفا ظنك بغيرهم وامالمقيين 
فنصوب على المدح ولاإن فيه اصلا ومهنى قول عثان انفيه نا انه فىخط المكدف وكتاته كإيؤذنءه مورده 
* واماحديث التكرار والنطويل بلا فامة فكاذب قطعا اذله فواك جة لافى على ذى خيرة باساليب الكلام 
ومةتضات المقام ثم انهم الوا انفيه كذيا من وجوه كثيرة+ الاول انه قد ذكره فيه ابه على مباين مع اشتاله على 


كلات غير عل ةكالاء_تبرق وال ديل والقسطاس وااتاليد ورد بانه من توافق الاغتينولوس_إ فالمءنى اله على 
النظم والاساوب أو الكل على على سيل التقليب* والثالبى انقه شعرا من تل تر من ور المر ب وود قال 


وماعلناه الشعر وما يلبغىله+ ورد بانماذكر فيه ليس بوزن بل انما يصير اليه بنوع تغبير وفيه نظر لانه ان اريد 
ان الوارد فيه ليس يسالم البتة بلهو مغير بالعلل الداخلة على الضروب والاماريض وسار اجزاء البيت فم 
لكنه لاخرجه عنكونه بينا وشعرا كيف وكثير مناشعار العرب وغيرهم كذلك واناريد انه متغير بغير ماذكر . 
ممالمرتعارف لدى اربابالعروض شمنوع الابرى الى قوله فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر فانه من الطويل 
لكنه مشطور وهولاخرجه ٠نكونه‏ ببنا وشعرا وانقلوقوعه فيه وقوله ثم اقررتم واتمتشهدون ثم انترهؤلاء: 
تقتاون فانه منالرمل لكنه معالوقف مقصور وبدونه مكفوف يكل منهما لاخرجه منكونه يبنا وشعرا ايضا 
وهوظاهر لنندرب فىعلٍ العروض واشعار العرب الموثوق بهم وكذا قوله تعالى واملى لهم أن كيدىمتين فانه 
متقارب مشطور الىغير ذاك* واماماروى عن الخليل منانه لابعدالمشطور من الشعر فهو على تقدير صعته وعومه 
لابدح فها دخل عليه غيره وانه كثير كا لاح على من تأمل فىكتابه الجيد وقد حاب بان محرد كون 
اللفظ علىهذه الاوزانلايكئى فىكونه شعرا بللاءد من تعمد الوزن بلالتقفية ايضا وتحقيقه انالشعر هوالكلام . 
الموزون يصاع لوزن وانه لايمصدق على ثئى” مما ذكر لان مايصدر عنه تعالى ان خلا عنالغرض والحكير 
والمصلحة فالامى ظطاهر و الافالمصلحة فيه هو ارشاد العباد الىالاحكام الدئية اوالدئيوية لاللوزنوانكانصادرا عنه , 
بارادته واختياره وهذا معنى كونه انفاقيا صادرا عنه بلاقصد فاندفعماتوهم هنان الوزنمنالامورالمكنةالتى 
نستند الىالقادر الختار فكيف بمّع اثفاقا بلاقصد اليه هذا -99ل 8ه وقد بال بعدتسلم ماسبق انالتغليب 
0 | صادقين هىاشقاله على الطبقة العليا اوماشربمنها من البلاغة وهى مطاة الكلام 
لات'2 يذواردة على سبيل الفصي انض ىاحال اى حال المتكلم اوالنخاطب اوالسامع او غيرها نما لاخصى 


التغليب و 5 تقول , 0 35 . ٠.‏ 
الايد 0 واومانعةا ليلو عند جهور المحققين مناه لالسنة والمتمر قدرالسورةالقصيرة اخذا 


القرآن الشعر وماهو بشم من قوله تعالى فأنوا بسورة منمثله هذا ه وقبل نظههالغريبالنخالف لنظرالعرب | 
والاحتباج الىالتغليب انما يكون اذا اريد بالقرآن مالعل الكل والبعض وجعلت تلك القضية كلية (فى» 
وامااذاكانت مملة او اريدبه اليجوع .نحيث هوالجوعفلانسم ازسياق الآأية يأبى عن الاغليب و لايساعد ايضا 
لماقلناه وكذا سببنزولهاما لائى على»ننظر فها ووقف على سبب نزولها فالاظهر انالمراد بالشعر هوالكلام 
المؤلف من مقدمات خيالية كاذبة كا يشعربه سياق الآية فانه قرآن مبين وكتا ب كريم بوعظ نه المن والانس 
وذكر سماوى برأ فى المماريب وتلى ف التعبدات وشال تلاوته والتمل ما فيه الى سعادة الدارين فكم 
ببنه وبين الشعرالذى منهمزات الشياطين ول بشصد بداأحة.ق بلالتبيل المارىمحراى التصديق وشتان مابين 
اللرادين فلابنبغي صدورء عن الصادق المصدوق الأمور بالدعوة الى سبيل الر-جن بالمدل واللمطابة وذرائع 
البرهان قالالله تعالى ادع الى سبيل ريكبالحكمة والموعظة المسنة وجادلهم بالتىهىاحسنء والثالث انفيه قوله 
ولوكان منعند غيرالله لوجدوا فيه اختلانا كثيرا وحن نيحد فيدمن الاختلاف المسموع من القراء مالايعد ولا 
مخصى و به ظهر انجهة الامحاز لسهو سلامته عن الاختلاف* ورد بانالمراد بذلكهوالتفاوت ىعراتب البلاغة 
محيث يكون بعضه قاصمرا عن ملأبة البلاغة وبعضه بالغا اليها* الرابع انهاخبر بانهلئن اجتمعتاللن والانس لا 
يأتون عثل اقصر سورة مندمع انتدقد حكى فهءن موسى عليه السلام احدى عشيرة آية اعنى قوله تعالى رب. 
اشر حلى صدرى الىقوله انك كنت نابصيرأ وقداعررف موسي عليه السلام بانهارون الم منه لسانا+ ورد 


بان الحكى لايلزم انيكو ن هذا النظم وقداختلربعضهم انالمتحدديهسورة منالطوالوعثس من الاوساط والقصار 
كامس» الحامس انهقدذكر فيه انه لايسئل عن ذنبه انس ولاجان معقوله فوريك لنسألنهم اجعينعاكانوا يعملوننانهما 
متناقضان فلا جتعانعلى الصدق» ورد منع تحقق شرائط التناقض فيهما؛ السادسانه قدذكرفيه قولهولقدخلقنام 
ثم صور ناك ثم قلناللملائكة امصحدوا حملا ٠ه‏ + واللواب انالمرادقدرنااجزاتكم الماديةتم الصورية ثم قلناللملائكة 


فى مطالعه ومفاصله » وقيل اشقالهعلى الفسات الكثيرة * وقيلعدمالتناقض فا كارن !| اسبجدوا ويجحوز ايكون 
الوفيرة ٠‏ وقيل تموع هذءالثلاثئة وزعم بعض المعتزلة والشيعة انها بالصرفة اى الادات لأادم وابمع 
بصرف الله تعالى اذهانالبلغاء بعدالبعثة عناتبامثله مع قدرتهم عله تن كن | التعظيم والتعبير عنه 
فىالمواتف وشرحه وقدردفيهما غيرالاول وكذا ردفهها مطاعنالطاعتين وعيات | بالاسم الظاهر هما بعد 

سلوكا الى طر يق الالنفات 


الممددين بما لامزيد عليه ولقد طولاميالى الجلى هنا با لاطائل ته غير ذ كره 


الذىهو فن من البلاغة 


حؤل معراجه واقع يقظان فىبدن + بأد ومشاهير ووحدان 6م 
ا واقول وا أن -جهور اه لالسنة ذهيوا الى انمعراجه عليه السلام كان فى اللقظة اصلناهو خلق لنافىا خلة 
بحسدهالشسريف من مكة الى المج دالاقصى بشهادةالكتاب ثم منه الىالسعاء بالاحاديث أ فتديره ثمانمولىالمؤاف 


المثهورة ثم منها الىالجنة اوالعرش اوالى ماوراءالعالم ف العدمالحض بالاحاديث 
الأأحادية وهذا معئىفوله» بايد ومشاهير ووحدان+ وقال بعض المفسرين فىقوله 
تعالى فكان قاب قوسين اوادنى وقوله تعالى ما كذ بالفؤاد مارأى اى أيا وراء 
العالم فى العدم الحض + وقصته المح ةالمدفة على مافىاليمار ى ومسل وغيرثما وقد 
"ميزه عمافيهما بقدروىاتهى + انانس بزمالك رضىاللدعنه قالاننبىالله حدثهم 
عن ليلة اسرىبه فيها يبنا انا ف الحطيم وربما قال فىالخسر الامعيلى مضطمسعا اذ 
انانى جبريل عليه السلام فشق مايينهذه الىهذه يعنى من شعر حره الى سرته فاستخرج 
قلى ثم انيت بطست من ذهب علوء بإعان ففسل قلبى ثم حشى ثم اميد ثم ايت 
© قوله معراجه الخ #» المعراج والعروج هو الارتفاع الىالسماء فلابدههنا من 
تغليب المعراج على الاسراء اومن حذف قيداومعطوف أيص الكلام وفوله.فظان 
صفة مشهة مثلعطشان غير منصرف حالمنكعير معراجه و كلةفى ممنى مع وتنوين 
يدنعوض عنالمضاف اليه اىمع دنه وبابد متعلق بواقع ومشاهير جم مشهورة 
معطوف علىآبةوموصوفة محذوف اىوبأحاديث مشاهيرونون للضررة وقوله 
وحدان +جمواحد كرا كبوركبان اه 


لقد اصاب فى المدلول 
اعنىقوله واعظم الآى ' 
قرانلكنهاخط فى الدليل 
اعنى قوله لماعحزوا فانه 
انما يدل عل ىكونه مهورا 
503 لاعلى كونه اعظم 1 
من سار الممرات بل 
الدليل عليه هواته بعد 
توائر امازه بوقوعه 
فى الطبقة العليا من 
البلاغة والبراعة يشقمل 
على الاخبار ءنالمغسنات 
الواقعة وعلى المعارف 
الآ لهيةوالاسراراللموية 
ومكارمالاخلاقالسنية ومحاسن الافعالالمرضية والارشاد الى المصالح الديئية والدئيوية مع شَانهُ علىمى الدهور 
والاعصار يحيث يثاهده الناس فى جيع الاقطار والامصار ويمكن انيكون مما ذكرء المحةتى اشارة الى هذا 
فان يح كل الناس انماتصور فيايق وهم يشاهدون ولاكان تقولا نالتدز عنسورة منهماءدل عل الاعظية ايضا 
قدر قال ح«ز مءراجه واقع سشَظان في بدن + باية وهداهير ووحدان #ه اقول اختلف فى معراج 


النى عله السلام انةكان 
ف النقظة امف المنام فمن 
مائشة رطى الله عنها 
انها قالت واللّهمائقد جسد 
رسول الله ولكن عرج 
بروحه وعن معاوية 
رذىالله عنه ائما عرجح 
بروحه وعنالمسنكان 
فالمنام رؤيا رأها النى 
والاكررونانه فى اليقظة 
بالمسد الى المسصر الاتصى 
بشهادة الكتاب تمالى 
السماءرالاحاديث المثبورة 
ثم الى المنة او الى العرش 
او الى طرف العالم بالخبر 
الواحد وهذا معنىةوله 
دي ومشاهيرو وحدان 


عو[ 


بدآبة دو نالبغل وفوقالخجار ابض بقالله براق يضع خطوه عند اقصى طرفه 


حملت عليه * وقد روى اله تعالى قاللجيرا يل عليهالسلام اذهب الىالنة وخذ 
البراق واذهب الى حمدحبيى قائتبه عندى ليرى محائب ملكى وملكوق واتكلم 
معه بالذات فذهب جبرايل عله السلام الى النة واخذالبراق وسرجه منناقوتة 
جراء وحاءبه الى النى عليه السلام فقالايهاالنى الختار م الى حضيرةاللّهالغفار وان 
الملائكةاك ف الاننظار فقاموركبه فارتفع بين الفضاء والهواء كالبرق الخااف حتى 
انتهوا الى بدِتالمقدس فنزل عليه السلام فربط جبرائيل البراق بالملقةالتى بر بطبها 
الانبياءعليهم السلامدوابهم فقثلارو اح بجيع الانياء باجسادهم فسلو اعليه عليه السلام 
فردعليهم ثم قالجبرائيل قدم وصل بالاننباء عليه السلام ركمتين فتقدم وصلى+م 
ركهتين فاقتدو ابه عليه السلام ثم قال جبر ابل عليهالسلامصعد فصعدت انا وجبرائيل 
الىسماء الدنيا فىاسرع منطرفة العين وهى دخان اه فانطلق ب ىجبرائيل حتى اتى 
سعاءالدنيا فاستفتم اى جبرائيل من خاز نالسماء قيل منهذا قالجبرابيل عليهالسلام 
قبل ومنمعك قال تمد علي هالسلام قبل وقد ارسل اليه قال نع قبلى م حبابه فنتم 
الجى حاء قفتم فللاخلصت فذا فيها آدمعليهالسلام فقال هذا انوك آدمعليه السلام 
فس عليه فسلت عليه فرد السلام ثمقالمى حبابالابنالصالح والنىالصالح * وقدروى 
انه كان فىممنه أسودة وهى نسم 5-3 من اه لالمنة وفىثماله أسودة وهى نسم 
بنيه مناه لالنار فاذا نظر الىمافىممينه حك واذا نظر الىتعاله بعى اه ثم صعد 
ىحتى اتى السماءالثائية فاستفتم الم » وقد روى انها منحديد اه قلا خلصت فاذا 
يها يحبى عليه السلام وعيسى عليه السلام وهما ابنا خالة فسلت فردا ثم قالامحبا 
بالاخ الصاح والنى الصالح ثم صعدبى الى اكماءالثالئة + وقد روى انها من تحاس 
اه واستفحم الل فلاخلصت فذا فيها بوسف عليهالسلام فقلنا مثلماسبق وقدروى 
انفيها داود وسلهان وبوسف عليه السلام اه ثم صعدبى الى السعاءائر أ بعة وقدروى 
انها من فضد اه فاستفحم الم فلا خلصت فاذا فيها ادريس عليهالسلام فوقع مثل 
ماسبق ثم صعدبى الى السماءالحامسة ٠‏ وقد روى انها منذهب اه فاستفهم الم فلا 
خلصتفاذا فيها هارو نعليه السلام فكان مثلما كان ثم صعدبى الى الدعاءالسادسة » 
وقد روى انها جوهرة بضاء اه فلا خلصت فذا فيها موسى عليهالسلام فكان 
مثلما كان ثم صعدىى الى السماءالسابعة وقدروى انها منياقوتة -جراء اه فاستفجم 
الخ فيا خلصت فاذا فيها ابراهيمعليهالسلام فسلت فردالسلام تمقالمحبا بالابن 
الصالح والنىالصالح + وقد روى انه قاعد على كرسى مننور ومسند ظهره الى 


(البيت6 
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الذى يصلى فيه كل نوم سيهون الف ملك فاذا خرحوا لم يعودوا اليه ادا اه ثم 
رفعتالىسدرةالمنتهى + وقدروى انهاث جر عظية حدا فىالنة مقرلمظاماللائكة 
وارواحالاناء والعلاء والشهداء والصا مين اننهى ثم فرضت على ةسون صلاة 
كل نوم فرجعت ومررت علىمومى فقال بم امت قلت #مسين صلاة كل.وم 
قال ان امتك لاتستطيع ذلاث وانى والله لقد جر بتالناس قبلك فارجع الى ريك 
فاسألها لضفيف لامتك فرجعت فوضع عنى عثمرا فرجعث الىموسى فقال ماقال 
فرجعت الىربى فوضع عنىعثرا وهكذا حتى بق هس صلوات فقالالله تعالى 
انهن هس صلوات فلكل عششر فذاث جسون صلاة كذا فىالضارى ومساء 
» وقد روىايضا انىما ارتقيتمنالسدرة فارقنئى جبرا'.لوقالوالذىبعثك بالحق 
مااقدرانا خطوشيرا والالاحتزقت فوقمتفى كرا يض تلا “لا” منذوقهلوطارالطار 
خجسمائة عام مايصل جزأ مزمائة اجزاله ثم فىبحر اجر كذلك ثم فى بحر اصفر 
كذلك ثمممر تبصفوف اللا ئكةالساجدين ثم بصفوفالرا كعين ثم بصفوف ا'قائين 
ثم لما وصلت الىمحدبالعرش فنظرت فوقالعرش لاسعاء ولاججاب ولازمان ولا 
مكان ولاحهة فدعمتالله تعالى بشول ادن منى يامد فدنوت قاب قوسين اوادنى 
فقلت بالهام ربى التحياتلله والصلوات والطبيات الله تعالى السلام عليك 
ايهاالنى ور-حدالله وبركانه فقلتالسلامعاينا وعلى عباداللهالصالمين اشهدانلااله 
الاابله واشهد ان خمدا عبده ورسوله 0 يتالله بلا كيف قالوا اى عليه وقالوا 
اى بصيره وقالوا اولابقلبه ثم سصره وبؤيده قوله تعالى ماكذب الفؤاد مارأى 
فتمصر + ثمنزلت على موسى عليه السلام فقل تله ماقلت فقال ماقال وكان ماكان 
ورجعت الىمكة فىمدة ساعتين فاخبرت الناس بذلك فارتدثاس والعياذبالله وسعى 
رجال هنالمشسكين الى ابىبكر رضىالله عنه نقالوا هل رأيت صاحبك يزعم اله 
اسسرى به الليلة الى يت المقدس ومنه الى المعو ات وجاء قبل ان!صعم قال ابو بكر ر ضى الله 
عنه لنن قال ذلاك لصدق الوا اتصدقه فىهذا قال أ اصدقه "يما هوابعد منهذا 
فسعى لذلث!اصديق واللهاعل » قال الصنف رجدالله 
حير وقوعه كان تكرارا وقد دفعوا ٠‏ به تعارض ماد لالمدثان هس 

واقول قالالعلامةال.عد فىشر حالقاصد لاخلاف فىان ألم راج قد بدت د بالكانا” عات 


قوله وقوعدالخ ‏ الضعير بىو قوعه , احعالى 00 السو لها بالهماار 
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كرر على غير قياس وهو الاضن ذكرالتى'مية بعد احرى لحن اريدااه. عمعى 


البيتالممور فاذا هومنياقوتة بيضاء فقال جبرائيل علي هالسلام هذا البي تامور 


ا 
ا 


قال حولؤل وقوعه كان 
تكرارا وقد دفعوا + 
د تعارض مادل 
المدشان #6 اقول 
دل حديث ان صعصعة 
لكان فى الإطايم وحديث 
الهذر انه كان منييئسه 
لشمعهما إعضهم 
تكرر + الاول فىيالمنام 
3- شى” عنه حديث ابن 


انه قد 


صعصعة + والثانى فى 
البقظةكادل عليه حديث 
ابىذر ومنهم منقال شكرر 
وقوعه مة من مكةالى 
السىاء كافى حديث ان 
صعصعةوعسة منها الى 
سِْتالمقدس ثم الى السماء 
وهو المشهور المذ كور 
فالقرآن وظاهر لفظ 
الصنف يساعد لهذا قال 


حطوودينه ناسح الاديان اجعها » ولم يكن شسضهاجهلا لديان 6 اثُو لهذا ره لماعليهاللهود مناتكارئيوة مد 
عليه السلام و ثيات شريعة موسى !ىنوم القَههْ وقولهول يكن ها ه68 5ه اشارةالىرد ماتمسكوابه ففذاكوهو 


انوت وله بس:ازم 
انتفاء بعض شرائع *ن 
قبله وانه باطل والايازم 
المهل على الشارع او 
البداءفها شرع به وكلاهما 
محعالان عليه وذلك لان 
حكمه تعالى يشل على 
مصلمة المدَفاما انلايعر 
هو فوات تلك المصطىن 
بالنسم والرفع فيازم 
الجهل اوعل لكن رأى 
رعاتها اولا ثم اهماها 
ثانا لابسيب فيازمالبداع 
ونتحفيق ماذكره الحقق 


رده ان تكليفه تعالى ا 


يتقسم الى تكوبنى والزابى 

ان الأول ندل 
بحسب ندل المتعلقات 
ففالاء قات المتلفة او لمكم 
ومص احلا خصى وذاك”ا 
فى اللطفة فانه تعلق به 
اولا ثم .ندل الىالعلقة 
ثمالى المضغة ثم الى العظام 


ثم ىكسوتها لاثم الى خلق 


اخرشارك الله احسن 
الخالقين وكاان كل متب 
منهانامحة للا ولى ولايسة 


وروحه معا اومتين فى اليقظة بحسده وروحه مرة من مكة الىالسعاء ومرة منها 
الى اللقدس ثم الى السماء و ابجهو ر على انه فى البفظة يحسده وروحه وبعضهم انه مرة 
بروحه فقط ومرة جسده مع روحه وبعضهم مرتين بالجسد معالروح كاعرفت 
وكلام المصنف صر بح ف الاخير بن لد فعالتعارض بين ا حد ثين احدهما بد ل على ع وجه 
بحسده معروحدمن الحطيم او اير كاعر فت من حديثالضارى ومسع وثان»مامل 
عروجه بروحه فقط وهو قول معاوية لما سل عنه كان رؤيا صالمة وقول مائشة 
رضىالله عنها مافقد جسد ت#د ليلة المعراج او وجه نحسده مع روحدايضا منييت 
ام هاتى' اخت على رطى الله عنه كأ فىرواية واولابخهور قوأهما انالمراد بالرؤيا 
الرؤيا بالعيْن و بعدم فقد جساده عدم فقده عن روحه بلكان تممو مهما لماانالمعراج 
ف المنام بالروح ليس ماك ركل الانكار والكفرة قد انكروه ماي ةالانكار بلكثير من 
المسإين قدارتدوا بسب ذلك والعياذيالله+ وبابطهلةالمعراج خاص دين عليه السلام ومن 
اعظم معوزانه عليه السلام واللهاعز + قالالمص:ف ر-جهالله ر-جة واسعة 
حطلل ودينه نام الاديان أججعها + ولم يكن ذسضها جهلالديان 6س . 

واقول والمراديده عليه السلام جيع الا حكام الشرعبة الالهيه والندويةوالاجتهادية 
وبالاديان ججيع الاحكام الشرعية ايضاكذلك من قبل الانياء عليه السلام والمراد 
بشضها بان مدة بعض احكامها الششرعية وانتهاء المصالح المذوطة بهافيها لوجود 
المصالح المنوطة بالنامحم فبها كاقالالله تعالىماننسح مآ اوننسهانأت حير منهااو 
مثلها ٠‏ ولميكن مها جهلالديان اىلله الذى وضع الاديان كاهادفع لماتوهم ان 
النمحم يقتضى اللهل انلم بعل فواتالمصلحة المنوطة بالمنسوخ والبداء انعا فواتها 


المفعول اىوقوعهكان مكررا وضعير دفعوا راجع الىاهل الإديث الدال عليهم 
البيت السابق وضعيربه راج الى الوقوع وارا:بالتعارض مطل التدافع والاثاى 
وبين المدئين وهوالتعارض الظاهرى وكلة ماموصولة وجلةدل صلتها والعايد 
محذوف والالف واللام فىالمدثان للعهد والتقدير نعارض مادل عليه الحدثان 
المعهودان بيناهل المديث وذانك المدثان حديث ابن صعصعة وحديث أبىذر 


ْ رطىالله تعالىعنهما اه 


للاخرى الىا نيحد كلها ول يازممنه جهلالمكوناصلا فكذا الثانى بتبدل بحسب دل متعلقاته 


«ولكعن) 


من الاتخاص والافعال فىالاوقات المتتلفة اولخكم ومصالح من شرع ال شرع الىانيبلغ هوفاية وهىدينالاسلام 


حش :' 


ولاجهل فيه أأصكم الديان يل أأمندين عاسوى ذاث من الاديان قال ١-0‏ ورمانص لكنمارووا حم داع بشم تورانه 
مومى ابنعران 4ه اتول هذا جواب عا توه, هناندين ٠ومى‏ عله السلاملوكان مايشاخ لوجب النص به 
وتعلهه لاضصاءه+ والمواب المنع بان التنصيص بشخ الاديان لاحب على الاندياء اذر بما بشضى ذلتْ الى قااتى واضطراب 
فىعقايد الام اويكتى فىذلك -:ز 4/4 بدلالة الخال ك]فى مواعدةمو سىعايهالسلام ثلاين!.لة اولا 3 أعمه 
بامماءها بعشسر بعدها ولو 
سم اجوز انيعم النعن 
عن ابنعر انلك خفون 
حل الاندياء بريئوناتفاا 
عن* كفر وكذب وعن فسق 
باعلان 4ه اقول ذهنت 
الازارقة من الموارج 
الىيجواز صدور الذنب 
الكفر علهم بناء على ان 
كلذنب كفر عندهم بل 
قالوا يحواز بعثه ىوان 


ولكن رأى رءاتها اولا تماهملها ثانيا لالسبب وهذا التو هرشاع بيناليهودحتىما 
. جوزوا الذجم على حكم التوراة ولاعلى شربعة ومنثمت زعوا انهلوجاز ادم 
لوجب النص على نينا موسى علي هالسلام بهليتبع جمدفىدينه وقداجبنا بألهلايحب 
عليه النصاذربما شضى الىقلق واضطراب فى عقاءد الامةوبأنه جازان .نص لبعض 
الامة فلالعلون ذلك حسدامنءند انفسهولا"مة يمدبعده كاهو شآن احبار اليهود 
الحرفين وكذا الال فى كل 'بى وامته ويشسير الصنف الى المواب الثانى فتبصر 
واللّه اعز + قالالمصنف ر-جدمالله 

حو وربما نصلكن مارووا حسدا + دحم توراته موسىاءنعران )م 
واقول والمعنى ونصا قليلا نص لامته بحسب الاحتهال وفاعله موسى بن عير ان 
وبحم مفعول نص م«ضاف الىتوراته واتماخص موسى ونم تورانه ردا للوود 
القائلين بالاستحالة خلا ف النصارى فانهم يحوزوته فىذاته ولا يدعو نالاسحالة 
مثلهم فهم احق بالرد علمم والله اعلم » قال المصنف رحدالله 

دز الاساء بريئون اتفاقا عن+ كفر وكذب وعن فسق باعلان #س 

واقول واعرٍ انالانداء علي السلام معصومون فل النبوة وبعدها اثفاقا ع نكفر 


١: 4‏ : : د ب ع 1 شر» البعثة 
© قولهوربمانص الخ » الوا ولعطف ججملة على جلة ونظير هذاقدممرارا ودب ||[ و 9 كم اغلها 
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الجر قتحوز دوله على الفعل وحقه انيدخل على الماضى واماقوله تعالى ربما 
بودالذين كفروافلان المتزقب فىاخبارالله تعالى كالماضى فى نحققه وقولهنص فعل 
ماض فاعلهقوله الآتى, موسى بنعران وماوقع بينهما جلةمعيرضة سيقت لدفع 
السؤالو سيأتى تقريرهو من جعل فىنص ضعيرا راجعا الىموسى عليه السلام اوالى 
اللدتعالى فقدغلط فتأمل وضميررووا راجع الىاصهاب مومىعليه السلام وقوله 
دحم تورانهتركيب اضافىمتعاق .نص والدمم مصدر المبنى للمفعول حذف مضافين 
اى منسوخية بءضاحكام توارتهوالتكير اليجرور راجعالىمومى ابنعمراناه 


ورده صاحب الموائف 
بانه شضى الى اخفاء 
الدعوة بالكلية اذ اولى 
الاوقات.ذلكوقتالدعوة 
ومعه الشارح الفاضل 
قائلا وايضا ماذ كروه 
منقوض بدعوة ابراهم 
ومومى عليهماالسلام فيزمن #8 5١‏ شرح نولية ب تمرود وفرعون لشدة خوف الهلاك فيه وانت خبير 
يان ماذ كروه اتما شضى الى جواز اخفاء الدعوة بالكلية لاوجويه ووكوعه فلانافيه وقوعها عن موسى 
وابراهم علءهماال.لام عند شدةاالحوف» واماصدور الكذ ب عنهم فى دعوى النبوة وماتعلق بهامنالتبليغ والارشاد 
الى المصالح والاحكام الدينية فالا كثرون علىامتناعه مطلقاوالا لورد نقضا علىدلالةالممزات وجوزه القاضى 


٠ 


أبوبكر فيااذاكان على سبيل السهو والنسيان فان ا أيحزات اماثدل على صدته فها هو متذكرله وأمأ مانشّعمنه مها 
اونسيانا فلادلالة لها على صدقهفيه اصلا فلانقض نه قطعاواراد بالفسقغيرماسبق وماسيأنىمنالصغائر لامااشتهر 
فيايبهم وهواالمروج عزطاعة اللهتعالى بارتكابالكبيرة والالكان ذكرها فهابعد تكراراء وذهبا كز الممتزاة 
الوجواز صدور ذلك مطلقا وواقتهممنا امام الحرمين وقال البانى منهم ائما يحوز صدورالصغاز عنهم اذاكان 
على-بيل السهو اوانلطاً فى التأويلو قال كثز الاصعاب بلعلىسبي لالسهو والنسيان قطاذامهد هذاعند عرقت 
نالاولى حذف قبدالاتفاق منالبين بلترك قبدالاعلان ايضا لايهامه يحواز صدورالفسق عنم اذاكان بطريق:. 
الاخفاء وكانالحقق لميعتد با تالف فى عدم جواز الكفر على وجعل قي دالاعلانمتعلقابهايضا ردا لماذهباليدالشيعة:” 
من جوازالكفر علي بالاعلان”قية فتدبر قال حل[ وعن كبائر ذل[ ٠ه‏ عدا عند اكثزناه وخسلنة مل تطفيف. 
باوزانه اقولذهرت 


وعنكذب وعنفسق اىعن فاحشة توج النفر والعظية ودناءةاأهمة وتعمل فملة” 


00 الناسعادة كاهوهادةالفساق فالقيد باعلان لسانالعادة مع رماي د الفاصلة لاللااحرّاز 
: َ لياء عهال : 0 كن . 3 الها 7 الميحي م ة 

٠ 1 0 _‏ | عن الاخفاءكا فىقولهتعالى ورباتكم اللانى فىجورك ولذا قم هذءالثلاثة فىججيع 

' اخنلفوا فذهبث الاديانا شد القيم فلاه درالمصنف فى عطف الثالث على الاولين وتنزيهالاننياءعنه مطلقا 


ومنثمت قال جهو ر اهل السنة انهم معصومون فى الخالين عن الكبيرةالمنفرة كالزنا 
واللواطة ولومناباثهم وامهاتمم كاقالعليه السلام لمازل انقلمناصلاب الطاهرين 
الىارحام الطاهرات والله اعم قالالصنف ر-جهالله 

ا فز وعنكبار عدا عند اكثرنا » وخسة مثل تطفيف بأوزان هس 

قال ججهور اهل السنة ايضا انهم معصومون ف الخالين ايضا من تعمد الكبائر وعن 


الاشاعة الى ان ذلك 
مستفاد من الشسرع اذ 
لادلالة للمعمرات فليه 
وقالت الممتزلة صدور 
الكبار عترم عدا وجب 
سقوط هيبتهم عن القلوب 
وا#تطاتهم رمة فىاعين 
الناس وذلك يؤدى الى 
النفرةعنهى وعدمالانقياد 
لاوا مهم وبازم منه 
فسادات لاحصى تحب 


صغيرة خسيسة منفرة مث لتطفيف حبة وسرقة لم واماصدورالكبيرةالغيرالمنفرة 
سهوا إمدالنموة لخجوزءالاكون والحتار خلافه واما صدورالصغا الفيرالنفرة 
بعدها لجوزءالخهور عدا وسهوا واماقبلالدوة فالكبار لايموزعدا عندالجهور 
فضلا عن عمد الصغار هذا مذهب عناء اهل السنة كإندل عليه ظواهر النصوص. 
القرآمة كذا فى المواقفوشرحهء وقدزعم +جهورالمعتزلة انه يمتنع صدورالكيار 
عنهم بعدالنبوة وحوز صدورهاقبلهاه وزعم ججهورالشيعة والروافضانه لابجوز 


00 0 | علهم ذنياصلا لاكبيرة ولاصغيرة لاعدا ولاسهوا لاقبلاشوة ولابعدها وهذا 
مدورها يمل بل | كارك دك اه نولم وان در ناليةلنصولة زعا مهم ا م واي 


السهو و النسيانالا كرون على جوازه وانحختار امتناعه ايضاو قداتفقوا على شاع صد ورمايد على االحمة رم 
ودناءة الهمة منهم سواءكان عدا اوعلى سبي لالسهو والنسيان كسسرقداتمة او حبة اوتطفيف اى نقص بالمكايل ' 
والاوزان هذاكله فها بعدالوج والاتصاف بالشوة واماقبله فا#هور من اصصابنا على انهلاعتلع عنهم كبيرة فضلا . 
عن صغيرة اذلادلالة للمعهزات على انفائها عنهم قبله ولاسمعايضا يدل عليه وذهب اكثراامتزلة الى امتناعها . 
عنهم حمتئذ ايضا لادائها الى النفرة الموجبة لفوات مصلمر البعثة ومنهم منقال بامتناع ماسفر الطباع عنهم سواء. 
كان صمادرا عنهم اوعناصولهم* وقالت الروافض لابحوز على الا بدياء ذنب اصلا سواء كان كبيرة أو صغيرة 
لاعدا ولاسهوا ولاخطأ فى التأوبل بعدالوج وقبله ايضا لنا قوله تعالى حكاية عنابليس على سبي لالتضديق 


لاغو نهم | جمعينالاعبادك منهم المخلصين مع قوله تعالى ولقد صدق عليه ابلس ظنه فابعوهالائرها منالمؤمنين فانهيدل 
على! نبعضا من العباد لم يغوه, ابليس ح«ؤز ١‏ 4 يه عليه اللعنة ولمبتبعوه قط وهمالاساء والالكانغيره, افضل عند 


| لهم لاماقال جاهير فول علاءالاسلام مطابقا لانصوص موافقا لعقول رضىالله 
| | عم و كبام كذا فىالمواقف وشرحه وعامة كتبالكلام والله اع » * قال 


3 


ظ عو بورخ لفسمن ات لهي :+ أنه مرضي ونان نه 
| بواقول لما احنيم بعض الفرقالضالة اعنى المثويدالقائلين بيحواز تمد الكبار عليم 
ا ع وبعض الاشاصرة واكلة اوه عراراتا على ها سهوا بعض 


:أ وفىقصةمومى عله السلاموفىقصة ندا #دعليه السلام كأقال الله تعالى ليغفر لك الله 
0 . 1 . ' 
0 مإنقدم من ذمك وما تاخر الى غير ذلاك اراداطواب عن اتحهم فقال *يؤول 


أ 
٠‏ 


| القصص المحالى لذنبهم واتما يؤول لان ظطاهره اللصريح بالذنب على مالاحق 
ولذا اعرض على الشيعة والروافض ف تنزيههم الكلى احالف لظواهر النصوص يدون 
| صوارف قطعية على مالاحنى* بأنه قبلواو سيان بعده * واعل ان -جاهير حول 
عبلاءالاسلام من علاءالكلام قالوا انماورد من القصص الحا ى لذ بهم انكان بطريق 
الآآحاد ولوكحتحة فى الكتب الستة فردود تحسب الظاه رلا ن نسب الرواةالىالخطاً 
| أهو نمن تسب ةالاندياء الىالذنب وانجاز اننؤوله ماسيأنى وانكان بطريق التواتر 
| كلف الآآياتالقرآنية والاحاديثالمتوائرةففيه اربعة تأويلاتميئية*الاول انكانله 


:| مل آخر حمله عليه ونصرفه عنظاهره فنقولالمراد ليغفر لامنك مانقدم من 
ل ذنوبهم وماتأخر لكثرة دلائلالمصمة وتوتهاء والثانى انه انلميكنله مل آخرما 


١ 
فيقوله نعالى لموسى علي هالسلام وقتلت نفسا فتجبناك هن الثم وقذاك فتونا نقول‎ ١ 
ظ اندقيلالوسج نوع ون االحطأً فاه عليه السلام اراددفعه فضربه بسلة قوية فأفضت‎ 
| 
| 


الى الهلاك وكان فى مص قبل النسوة وايضاالظاهر انهاصغيرة لاكبيرة* والثالث انه 


© قوله يؤول »© بالباءللمفءول من التأويل وهو صر فالكلام الى بعض محقلاته 
] هليل دما أليه اصله من الاول وهو الرجوع اولانصراف والقصص مصدر 
| قواك قصصت الحديث اقصه قصا وقصصا والحاكى صفة القصص عمتى المنى' 
| والمشعر ينيم والباء فىقوله بانهمتعلق بقوله يؤولنحذفالمضاف والضير راجع 
| الىالذنب اىبان صدورالذنب كانقبل وحهم وقوله اوبنسيان عطف على قوله 
| بانهداىيؤول بان صدوره كان بطريق النسيان اه 


الله لقولهتعالى انكر مكم 
عندالله م وانهباطل 
بالاجماع ثم ان صدور 
ماعدا ار ٠‏ 
المسةعنهم على سبيل الهو 
والنسيان هالامكر اجاما 
فيكون خارحا وشيت 
الانيان فيا سوى ذلك 
على امموم » فان قلت 
لابعد المرأ من الذين 
اغواهم ابلس وابعوه 
ترد ارتكاب كبيرة على 
سبيل السهو أو صغيرة 
وان كان بطريق العمد 
ولوسز فاللازم من ذلك 
عصية بعضهم و الكلام 
فى الكل *قلناصدورالذنب 
عنهم انما هوبوسوسته 
واضلاله ولا للاغواء 
والانباع سوىذاكواذانيث 
البعض الآ خر لعدمالفائل 
بالفصل قال -«8ز يأوول 
القصص الحاى لذنيهم * 
بانهة بل وح او بنسيان هه 
اقول لما احم المصم 
علىماذهب اليه بقصص 
الاندياء التى نة لت فى القرآن 


والاحاديث والاخبار فانها نعر إصدور الذنب عنهم حال النبوة اشار الحقق الىاللواب اجالا بان مانقل منها 
بطريق التوائر ولم يكزله مل آخر تحمل على انه كان قبل البعثة اومنالصغاررٌ الصادر ة عنهم بطريق الهو 


والنسيان* فانقيلكيفيكون الصغيرة الصادرة عن علىهذا لو جد للا ويستغفر علبياء اجيببانذإك اعظيه مهم او 
لقصدهى, بذاك هضم انفسهم ومن اراد الوقوف على المواب النفصلى فليرجع الى المطولات والكتب المؤلفة 
لدفع المطاعن عن الاننياء قال ح«ؤزو لنبين رجعان على ملك* تعلم عرو تكريم بدلان 6ه اقول ذكر فىالمواقف آله 
لاتزاع فىانالانساء افضل منالملائكة السفلية الارضية واتماالتزاع فالملائكة العلويةالسماوية فقالاكر اضصانا 
الاننياء افضل منهم ايضا وعليه الشيعة واكثزاهل الملل وقالتالمعتزلة وابوعبداته الخلهى والقاضىابوبكر مناالملائكة 
افضل وعليه الفلاسفة + لنا وجوه *الاول انهم اموا بالتصحود لآآدم سيحود تعظي وتكريمكايدل عليه قول ابليسارأتك 


هذالذىكر مت على وانا خير منه والذى بقتضيه العقلوا 


ويرد عليه انه انما يدل 
على كونه افضل ممم 
فىوجه فىوقت والمدعى 
كو نه افضل منهم مطلقا 
فىكل الاوقات+ والثانى 
مااشار اليه الحقق اولا 
وهو ازَالله تعالى علادم 
عليه السلام من الاسماءمالم 
يعلها الملائكة والعالم 
افضل من غيره لقوله 


لمكي سويز +4 هه هو الام تعظيالمفضو ل للافضل لاعكه 


بعدالوج بسهو اونسيان» والرابعانه منقبيل نز الاولى والزلة وانماسماءاللةتمالى 


ذنيا تعظوا لمقامهم ومبالغة فىتنبيتهم علىماكانوا عليه منالعصمة والنعظيم لامر الله 
ونهيه ومنئمت قالوا حسناتالابرار سيا ِالمقريين والنخلصون على خطر عظيم 
كذا فىالمواقف وشرحهء تماعل ايضا انالائبياء علي السلام معصومون وبريئون 
عن العيوبالمنفرة كالممى و الهذام والبرص وعن -جبع الاخلاق الذمية كالكير والرياء 
والحسد والمقد والفضب مع التبور اوالين لاممنىالتجاعةو نحوها» وباللجلة فهم 
بريئون عن جيع النقائص البشسرية ومتصفون يجميع الكمالاتالانسانية صلواتالله 
وسلامه علوم وعلى آلهم واصعاهم احيعين والله اعم + قالالمصنف ر-جدالله 
-0ز وللنبيين رججان على ملك + تعليم عل وتكريم يدلان ]هل 


تعالى وللذين اونوا لمم || واقول واعلٍ اله قال فىالواقف اله لائزاع فىانالابياء علي السلام افضل من 
درجات وقوله قل هل ]| الملائكةالارضية ؤاتماالتزاع بيننا وبينالمعتزلة والفلاسفة فى الملائكة العلويةاكعاوية 
يستوى الذين دن || « فولهولاببين © خبرمقدم ورجان مبتدأمؤخروآراد بالرجان الاكزية ثوابا 
ا وعلاوكرامة عندالله تعالىو ملك اصله مالك ,تقد الهمزة ثمقلب قلب مكان فصار 
0 3 5 ملاك ثم خذفت الهمزة لكثرة الاستعمال فيكون منالالوكة وهى الرسالة وقوله |] 
1 د تعليم ع نصدر مضافالى مفعو لهاى تعليم الاساء على الملائكة وهومتدا وتكرم 


| بالرفع عطف عليه وذو ينه عوض عن الضاف اليه اى تكرم الله اياهم و -جلة بدلان خبر : 


بل بشرايع الملكوت ١‏ 7 ح 
بشرايع اللكو | البندً اىهما يدلان على ذلك الريجان اه 


و تكاليفهم ا يضافلا يعار ضه |ر 2 20 2277 77س 
عل آدم عليه السلام بالاسماء فىوقت السؤال كيف وقدعلوا ذاث ايضا فهابعده فان قلت تهومعل واللائكة (فقال» 

متعلون و الم افضل من المنع| «قلت لاز اع فى انه افضل منهم هن هذ الو جه وانماالنزاع فى الافضليد منكل الوجوهه والثالث 
مااشاراليه ثانيا وهوقوله:مالىولةدكرمنائىآدمفانالتكري المطلقلو احدمن الاجناس يدل على | فضلية من غير ه +#فانقلت 
التكر بم لابوجب النفضيل سهامع قولهتعالى وقضلناهم عل ىكثير من خلقناتفضيلا فاه يشعر بعدمالنفضيل على القل.ل الذى 
هواملكا-جاما علىانه قدو صفهم فى كلامه ايضا بانهم عباد مكر مون+ قلت صيفة التفعيل للتكثير والمبالغة فالمعى 
كرمنا ىدم زيادة تكرم وفضلناه, علىكثيرمن خلقنازيادة تفضيلفيفهه منه افضليتهم على قليل من مخلوقانه 
وهواللائكةالكرام فالجلة+ فانقلتالاية انماندل على ان جنس البثسر افضل من جنس املك فيفهم منها كون ججيع 


افراد ذلك افضل.من ‏ جيع افراد هذا والمدعى كو نالاندياء افضلمنهم فقطء قلت ممنوع اذقد خرج منها غير الانبياء 
منافراد البثسر للادلة الدالة على انخواص الاك افضلمئهم فبقيت مهمو له فِن عداهم من الانبباء فليتدبر» الرابع 
انلبشر عوائق عنالعبادات منالثهوة والغضب والحرص والوهم والميال وحاجانهالشاغلة لاوقاته ولاثى* 
مئذلك:وجد فالملائكة فالعبادة معها تكون داخل فالاخلاص واشق فكون صاحبها اكث ثوايا عليها لقوله 
. عليه السلام افضل الاحمالا-جزهاه ورد بانالمعنى ماكانفنه زيادة مشقة منالاعمال الصادرة عن واحد فانه افضل 
من الصادر عنذلك منغير مشفة زائّة اذ لادلل على العموم ف الاشضخاص فضلا عن الاجناس وكيف لا والمموم 
شنضى ان يكون العوام افضل من الاساء والملائكة ايضا اذلاشك ان تلك الصفات العائقة ازد فهم فيكون 
عبادتهم افضل وثوابهم عليها اك ولوس! ذلك فى الاشخاص فلانسم فالاجناس كيف وتلك الصفات هى 
السب القوية عن #لى انوار الله تعالمى والعبادات اتماهى وسائل الى نقض اثارهاوقم دواعما يتوه ل الىالاقتباس 
من الانوار الربائية علىمااشار اليه همه يه الملل صلواتالله عليه بقولهارن ىكيف تحى الموتىا لآ بده ونحقيقه 
|| فقال اكثر اصحاناالاننياء علي السلام أفضل منهم اى اكث ثوابا اماعط درج 8 أن الانسان جامع ين 
فىالمئة ومرة عندالله تعالى لقوله تعالى وعل آدم الا سعامكلها ثم عرضهم على ماللءلك من المقل الذى 
الملائكة الآ“ية فانالظاهر البين ان القصديه تفضيل آدم عليه السلام على الملائكة تعليم لاشهوة له وين ماأبمية 
الامماءله دوتهم بان زيادة عله وشمرفه علهمبه لقوله تعالى قل هل يستوى الزن أ منالطبيعة الميواية التى 
نعلون والذين لابعلون ولانالتهتعالى امرالملائكة بالدجودلهعليهالسلام علىوج || لها شهوة وغضب وغير 
التكريم والتعظبله ومقنضىالحكمة والمقل ان يؤم الادتى بالمصود للاعل على أ *لت أن شاب عل 

مالامضق وهذان مااثار اليهما الصنف بقوله » تعليم عل وتكرم بدلان ولقد | الطبعةالميوائيةواسولى 
قال اناق : أسطق أو واوا وال ار اهم وال عر ان مووي و وار ١‏ ارا رانك “لانام 
مق حصان فيل والمواضل ا والمنة عبج ار وجي" | بلراضل سيلا انيعم 
و لقال وا 0 - 2 0 3 0 “> || بالكلية ماقتضيه المقل 
نعربالله تعالى و0 تق يوية وللوائع 0 3 : بادة من العلومو اذكو القوة 
وكسب الكمالات لله تعالى مع ذاكاشق وادخ لف الاخلاص فيكونافضل بالذضرورة العقليدحيئذ منزلة الميت 
لااثرلها ولهذاقدعبر عنهمالخليل بالموتىومن مضرهالقوة العقلية حي ثصارت منقادةلها متى شائت بضرب من 
المجاهدتو انواعالعباداتاولصفاء فى جوهره ذاو لئكشهم الذن نحيونحياةاللهو مشاهدة ججالهوجلاله ثمانمةتنضىهذا 
الركيب ان لاتتمسى تلك الصفات ,الكلية بل سق لهااثر فىابجلة على مااشار اليه عليه السلام بدولهاندام االمليل يذبمتلك 
الطيور وابقاء رأسهاءنده ولع الله اإيضايشير اليه نشو لهثم | جعل عل ىكل جبل منهن جز أاى ضع علكل عنصر هن العناصر 
الار بع ةالبىهى اركانالبدنشيئامتها ولهذا قالعليه السلام انهايغان على قلى وان استغفر الله فىاليوم والليلة سبعينمية 
ولماكان تجرد الملائكة عنها بحسب فطرتهم لم تصدرهناك بجابمانعاصلا فيستغرقوندامافىالانوارالربائية ويسيحون 
اليل والنهار ولابشزونومنههنا ظهر فساد ماقيلانمن غلب طبيعته عقله فهوشرمنالهابم وذلك يقتضى انيكون 
من غلب عقله طبرمته خيرا من الملاكة» واحتيالمخالفيوجوه»منها قو لدتعالى لن يستتكف المج ان يكو نعبدالله ولا 
: الملا ئكةالمقر بون فاله شتضى انيكونالملائكة افضل من السجم لغة وم فافكذامن غيره اذلاقائلبالفصل »و الموابما 
حققه الامام فيالاربمين هنا نالفضل الختلففبه فيهذهالمسئلة هوكزةالثواب وهيلاحصل الانهاية التواضع 


والحضوع وكونالعبد بنهايةالتواضع للهتعالىلايلاجم صيرورنه تكفا عنعبوديدالله تعالىبل بناقضها وينافها 
فامتئع ان يكو نالمراد منالآ هذ العني وامااتصاف الشخص بالقدرةالشددة والقوةالكاملة فانهمناسب للرد وثرك 
العبوديةةالتصارى للاشاهدوا من المسحص احياء الموتىوابراء الاكه والابرص اخرجوه بهذا القدر منالعبودية الى" 
الالوهية فقالاللهتعالى انعيسى لابتنكف يسيب هذهالقدرة هن عبوديتى ولالملائكة المقربون الذينهم خويّهى 
القذرةوالبطش والاءتيلادعلى مالم السموات والارضكالاحخ فالا يه اتمائدل على انالملك افضلن البششر فىالشدة 
والقوة والقدرة والبطش والكلام انماهوفالافضليةعمىكزةالثواب وقدمَالالداى إلى تسعيتهم المآ لهاتماهو 
حصوله منغيرابوهذا الممنىاقوى ف املك لحصولهبلاابوام ايضامع انهم لايستنكفون عنعبودية اللهنضلاعن 
عيسى عليه | لسلام و بذلاك ظهر بطلان استد لالهم على ذاك بان الملائكة قو ب علىتغبير الاجسام وليب الاجراملايتنقلون 
جل الاثقال ولاستصعبون نقلالجبال .والرياح تهيب بحر يكاتها والتصاب يعرض ويزول تصريفاتها والزلازل 
تتكون بقونهاوالآ“ثار العلوية نحدث بممونتها كانطق بهالكتاب الكرم والقرآنالعظيرحيث قالثالمقسمما تام |والمدبرات 
امراوكذا استدلالهم شوله تعالى ومن عنده لايستكيرون حنةز 4 هس عن عباديه ووجهالاسةدلال انالله تعا 


احم بعلدم استكبار علىمائدل عليه النصوص القرائة والاحاديثالموية + ثم امل انر سل البشم لفطيل | 0 
الملا تكد عن عبادته على ان من رسلاللائكة ورسلالملائكة افضل من مام ةالبششر منالمؤمنين الصالهين ولو ظ 
البثشر يحبا نلايستكيروا || فىاللجلة وخاصةالبثشر افضل من خاصةالملاتكة ومامةالبشر كذلك افضلمنطامة 1 
عنهافلوكان البشرافذضل 


الملائكة بالقياس الى هذءالادئة» وبالجلة هذالمسائلظنمة وهذءالدلائل دالة على ظ 


منها لما تمهذء الاحتداج || ماقلنا حسبالظاهر يدون صوارف قطعية عنها هذا وقدتكلف التزلة و الفلاسفد 1 


فانالسلاطين اذا ارادوا شبات وهمية وتشككات جهلية + واحاب عنها جهاءذة علاءالكلام ف المطولات ْ 
تق رير وجو بطاءاهم على |] كالمواقف والمقاصد وشرحهما فالمهب منالخيالى انهظنانهذهالمسثلة ينيم ولن 
رءيهم شولون الملوك ]| ادلها براهين قطعية فأورد منوما بعيدة واعتراضات عميبة واطال عالاطائلنمته 


لاد 3 رون عنطامنى سوى توهين ف لكريم مطاعن السفهاء صر ولاتنفل والله اع » 
واما 0 بالمندية فضعيف ابضالورود مثله فيح ق اليثم قالالله تمالى فمقعد صدق 2 (8ل0" 


عندمليك مقتدر وقال عليهالسلام حكاية عنه انا عندالممكسرة ة قلوبهم بلهو اقوىكالاحق» ومنهاان منالملائكة 
من هو رسول الىالاندياء والرسول افضل منامته * ورد بان السلطان قديرسل واحدا الي جم عظيم ليكون 
متوليا لامورهم وحاما علهم فذاك التخص يكون افضل منهم وامااذا ارسلضصا واحدا الىواحد للإعلامما 
اذا ارسلواحدا منعبيده 0 وزبره فالظاهر انالمرسل 0 اجل منه قدرا واعلىمرئية والرسول كواجد من 
خدامد»* ومنها قولهتعالىبومنةوم الروح والملائكة صفالا كامو نالامن اذ نلهالر -جن وقال صو ابافانالمقصو دمن شرح 
هذهالوائعة يبان عظيته على وجه ايلغ ولوكان فىاللملق طافة قيامهم ينيدى اللدتعالى وتضرعهم فى حضيرثه اقوى 
ف الانبياء عن 55 وكبريانه من الملائكة لكان ذكر هم فىمثل هذالمقام اولى وقدمى منا مايمكن التفصى عن مثله 
فتذكر» ثم الانصافانالافضلية معنى زيادة القدرةوالقوة والبطش ظاهرة فيالملانّكة واما الافضلية ععنى كرت 
الثواب عندالله فعلمها عندهو لاطريق لنا للنا” بهائليتدرقال 


حلا وانؤؤلى كرانات كانقلت عنأصف حفلا هه م واب الدردا وسلان 4ه اقول ذهبت ابلجهور منا 


[. واقولالولى ف اللغةا لحب والناصر والقريب والمعتق والمعتق والمتولى للامس اى 
| اللندسرف فيه كيف يشاء كسبا او خلقا وف الشرع هوالعالم العاملالعارف بالله 
|| تغالى وصفائه حسهاامكن وسائرالضروريات!ادينية كذ هك بالضرورةاوبالاستدلال 
ظ المواظب علىالطاماتالجتذب عنالسيا تالمعرض عن الانهماك فىالشهواتالباحة 
ؤ والاذات وقدبصدرمن قبله خوارق العادات ا كراماله من الله تعالمى والدلائل الدالة 
"على وقوعها كثيرة جدا نحيث بلغ القدرا شرك منها حدالتواار قطعا كقصةعن بر 
وميم وآصف بنبرخبا وزير ملهان عليهالسلام واصحابالكهف وقصة ماوقع 
منابىالدرداء وسلان حيث -مجت قصعة عندهماوسمما تسبعهاء وبالحلة لابه 
ظ انكارها بوجه الاجهلا بالطراوريات اوعنادا بالحكمات م اتكرهاالمعتزلة بذاك 
| وتمسكوا فىذلك بشبيات وهميةاقواها انها لووقعت لاشتيت بالمهزة فإ تمزالنى 
ظ عنالولى* ورد بانها تتمز عنالجرة لوجوب ءقارنة الدعوى وااصدى فالمحرة 
دونالكرامة وبأنه لائى بعدنيينا فلااشتباء فىهذا الوقت واثشتهرايضا فىالمواب 
| انكر اماتالولى مممزة بيه ولائى انه لاإبدم على القيقة بدو نالتأوي لكا سان 
؛الارهاصاتمحزة للنبى قبل النبوة فانالمتهرةشرطهاومقارتها لدعوىالندوة ونحدى 
ا 'الامة حلاف الكرامة والارهاصات فكو التي لهما بالمتمرة على طري قالنشده 
فلاتففل والله اع + قالالمصنف ر-جدالله 
أ ووز وصدساريةالفاروق عن جبل + والبعد بينهما ف القدرشهران 14 - 
أواقول وصد ساريةالفاروق بحر صد عماف على قوله يا نقلت اى وكصد عر 
| الفاروق لسارية إفحم سارية لكونه غيرمنصرف لعلية والتأنيث ورفعالفاروق 
أ لكونه فاعل صد المضاف الىمقغوله » وعن جبل متعلق يصد + والبعد بينهما 
إاى بين عرالفاروق رضىالله عنه وبين سارية فىالقدر شهران اى مسافه شهرين 
إاذ قد روى ان عرالفاروق رضىالله عنه ارسل فىعهد خلافته سارية رضىالله 
| عنهنا مع جاعة من الكهابة إلى بماويد قريب من ديار بكر هما مدة شهرين 
فكث سارية زمانا ولم يظهر فيه خبر فكان عر رذىالله عاه فى تشورش وكان 
١‏ خاب على امبر فالمدينة لخاء ذلاك بعقله فنظر رض ىالله عنه الى حانب تهاوند 
أفرأى ان سارية رطى الله عنه مع جيشه نحتالمبل والعدو يطلعون على ابل 
“فنادى على المنبر بيا سار ية الجبل المبل فممع سار يذنداءه فطلع مع جيشه على الل.ل فغلبوا 
العدو فكان كرامةأهما اىكرامة وججريانالدل بكتاب ب عمررطىاللدعنه اذقدروى _ 


حا والولى كرامات ك! نقلت + عن آصف واب ىالدردا وسلان 4س 


وانو الحسين البصرى 
من المعتزلة الى ثبوت 
الكرامات للاولياء 
واتكرها اكز المتزلة. 
ووافقهم الاستادو الملهى 
منالناقصة اصمهاب الكهف 
وه موآصف والى الدرداء 
وملان ورؤية مر رضئ 
الله عنه على المنير حجيشه 
بنهاوند حتىقال باسارية 
الحبلالخبل وسعع سارية 
ذلك وهذا معنى وله 
جلو صدساريةالفاروق 
عن جبل + والبعد ينما 
فالقدر شهران #س- 
اقول واحجم الغالف 
بانها لاعز عن المعمرج 
فبنسد باب انبات النبوة 
واما القصص المذ كورة 
ذعضها ارهقاص لنى 
بعدها وبعضهاءمحمزةلنى 
معها أو قبلها ورد بانها 
كيز عن المممز ات بوجوب 
«قار نةالدعوى والهدى 
فى المممرةو لاجحبثى” من 
ذلك فى الكرامة وبهذا 
ظهر بطلآن جملها محرة 
لبى قبلها وسياق تاك 
القصص يشهد على انها 
1 تكن لتصديق الاساء 


فكيف تكون *محمزة لهم على انذا لوصحم مجحو 2 من المممزات قال 


حول فضل الى جلى بل نبوثه» فافتولاته فىقولاخوان 4ه اقولفضل دنا عليه السلامعلى سار الاندياء ظاهر لان 
مبعو ث الى الثقلين وخاتم الاندياءو الرسلوممحزنه الباهرة باقيدءلىالدوام الىدومالقيام وشريعته نامضد جبع الشسرائع 
والاحكام وشهادته قَائمد فى القهة علىكافة اليس وذفاعته -©[57 6ه مام لهم نوما حشر علىمادلتعليهالآ.يات 
والاعادت وام توه | ايضا انالنئل كان لابزيد ولايحرى على معتاده الااذا رموه يثنا منءئة فكتب عر أ 
عليه السلام لاتحيددف || رضىالله عنه فىعهد خلافته الىوكيله فى مص عرو نالعاص هكذا اكتب هذا” 
على «ومى بن عمران ش وارمه فالنيل. وهوانك انكنت تزيد ونحرى بأمرالله تعالى فزد واجر والافلا 
وماتبقى لعبد انيقولك || نمتاج اليك ففمل عمرو بزالعاص فزاد وجرىالآآن وبعده الى بومالقيامة ونحو | 
اناخير هن بونس فعلى ذلث كإسصصى* من احوالهالمارقة والاعر + قال الصنفر-جداللهتعالى رجة واسعة | 
سبيل الاواضعمنه كيف وز فضلالنى جلى بلنبونه + فاقت ولاته فىقول اخوان 6ه ١‏ 
وقدقال عليه السلام انا /| واقول معناء ان فضل كل نى عليهالسلام على كل ولى معتى اكثريةالفضائل | 
اكرمالاولين والخرين والفواضل فىالدئيا واكزية التواب والقرب منالله تعالى فىالآخر : واضحم | 
واناسيد اولادادم و لاخر || بينكالثعس نتدين بالشمريع ةالحقة وعل حقيقةالنى والولى ومالهما منالفضائلأ 
واما الافضل بعد مد || والفواضل وما بيترتب على ذلك منالمراتبالدئيوية والسعادةالاخروية فانالنتى | 
عليه السلام من الاندياء || عليه السلام مشسرفبالوحى وزيادة القرب من اللهتعالى ومشاهدة الماك وخايدا الوص || 
ففيه خلاف ونفصيله || ونهايةالتوجه الىالله تعالى ومبعوث لصلاحالعالم ونظاءامعاد والمعاش ومأمون | 
مذكور فىشرالمقاصد || العاقبة ومكمل بزيادةالكمالاتالعزد والعملة ومكرم عندالله تعالى بزيادة الثواب | 


وكلة بلفقوله بلبوته || والقرب منالله تعالى كا يدل على -جبع ذلك النصوص القرآنية والاحاديثالنبوية 
للق والعنى ان فضل || + ولمازعم غالب +جهورالكراميالملاحدة:ان م ةالولاية افضل منم سب ةالموة أ 
النى جلى على الول لكرنه أ رده وله ٠‏ فض لالنىجلى اى على فضلالولى عنداحادالمسلين فكيف عندالطاء 


الحققين + ولمازعم بعض الالفين من الفرقالضالة ان ولاية كلنىافضل من'بوة : 
نفسه بناء على انولابته معاملة معالله بالعبادة ونبونهمعاملة مع الناس يتبليغ الاحكام 
الهم اشارالىرده ايضا شوله + نل نونه فاقفت ولاته فى الفضل والشسرف فىالدسا 
والآخرة + فىقول اخوان اىعندعلاء اهل السنة لماعرفتآنفا فانالمق انالدوة 
ملنيد عظين جاءمة لمجامع الكمالاتالعظية والمراتب الشرفةالدئيوية والاخروية 

© قولهيوته # مبتدأ والضير اليجرور راجعالىالبى وفاقت اىعلت منقوهم 
فاق الرجل اصعابهاى علاهم بالثعرف خبرالمبتدأ وولاته مفعولفاقتو ضعيره راجع 
الىالنى قالالمولى الميال ويمكن انيكون خبرنبوته محذوفا وقاعلناقتلفظ ولاه | 

والمعئىان فضلالنى جلى بلبوته اإضا جلية حال كون ولاه فانمّةَ عليها اه ' 


مشسرفا بالوحى ومشاهدة 
الملك ولكونه مبعوثا 
المعاشس والمعاد بل ونه 
حال كونها فائقة على 
ولاته ايضاجليةو تحقل 
أن كون نوه مدا 
وفولهةاقتخيرهاواجلة 
حينئذ انفضل النىعلىالولىالذىلانبوة له ونفوقه منه امرظاهر بلميابة الدوة فائقة علىمئبة (لامخرد) 
الولاية التتىكانت معها وعلىالتقدرين يكوناشارة الىالرد على منزعم انميئنة الولاية مطلقا قدتكون افضل . 
من سبد النبوة وعلى منزعم انعئيد ولابته افضلمنمئبة نبوته ويمكن انيكون خبرلبوته محذوظ وفاعلفاقت 


هوولاته والمعمى انفضل النى جلى بل وله ايضا جلية حالكون ولاته قاقد علا فهواشارة منه الىمانشل عن 

بعض العارفين منانم نبة ولاية النى عدي هالب_لام افضل هن مرائة دونه وعليك الاخثبار ثم ثم الاخشار قال 
ديوز وافضل الناس إعد الاندياء كر لتصد هه من قبلى أقر ان ]يه اقول ذهب اهلاك. نهو-جاعة مئ قد ماءالمعمزلة 
الى انافض لالناس ابوبكر و ذهس الشعة الى ان لاف لى لى هو على بنابىطالب ووافقهم التأخرون من اهلالاعتزال 
٠و‏ اح الاصعاب على ذلك بالكتابو السنة والائر و الامارات» اماالكتاب فقو لدتعالىو “حدهاالاتق الذىيؤماله 
بذكو مالاحدعنده من ثعمة تجحزىفانالمراديه اماانوبكر او على اذلا ثالث يراد بالانفاقلكنةوله تعالىومالاحدعنده 
من ذعمة نحزى عنعارادة الثانى لاان 2-0-0-7 لانى عله السلامءلى على نابى طالبءن . تعمةاايرٌ مه فتعين الآول 


١‏ الام ٠" ١‏ الا جانا! الاردت سان هي أي . در قاع ب اليه 
لاتجرد ألم الاحكام الى الامة كاتوه موا » وقدقال عليه ااسلام فض ل العالم على العايد كا ذهب اليه كثير من 


1 3 ف 
كقشع لاد واعنيالي جاب ىهنا تكلفاتباردة كالا هل الاصاب ف الثمريعءة 00 
وله اعز * قال المصنف ر-جهالله حين كان بمثى أمامابى بكر 
حول وافضلالناس بعدالانباء انو ٠‏ بكر لتصديقه هن قبل اقران )6ه الى اماد قو يز 
واقولاعل اله ذهبعناء اهل السنة قاطبة الىانافضل ججبعالناس ؟منى الا كثرية منك وابلماطلءتالمعمس 
وى فى الدثيا وثوابا فى الآآخرة بعد الائبياء علميم السلام ابوبكر الصديقرضىاللدعنه أ ولاخريت بعد النببين 
على خلاف الشيعة و +جهور ال مز لة واستداواءلى ذلك بالكتاب و اد:ةوالا ثروالامادة || والمرسلين على احدانضل 


+اماالك.تاب :قو لهتهالى و“عاماالا'ق الذىبؤقماله ينرى الآ يذفانهذءالآ يه زات 
فىحق الى بكر الصديق رذى اللهعنه دند جوور المذسرين فاداكان'ئوْ هذءالاءة لزمان 
يكو ناتق هن بجع الام بااطر :ق الاولى + واماالسنة نقولهعايه|اسلاملابىالدرداءحين 
هذى قد امه ءثى امام هن هو خيره:لك والله ماطلعت تعس ولاخمبت بعدالابينو المروساين 
على احد انضل إن الى بكر وتوله عليه السلام اووزن انان الى بكر مع أعمان 
جبغ الناس غير الانباء لرحي اعانه على اعانهم وقوله عليه ااسلام خير اءتى ابو ] ثم عثان ومن على خير 
بكر ثم عر #وامادار فاروى عنابن مر ردي له عهنا اقول ورولالله 7 0 
عل هالسلام حى افضل الناس اوبكر نمعر ثم عمّان وعن على رطى الله عنه خير 
ظ قوله وانضل الناس » انضل مبتدأ وابوبكر خيره اىاكثر ثوابا واعلاهم الأمارة 0 
مقاما او 18 رذىالله عنه وكان امعه ف الماهاءة عبد الكعية فدعاء رس ولالله 5 1 ل 
ىالل عليه وس عبدالله وام ايه ابولخانة ولقبه الى عليهالسلام اصديق اه |[ امل 8 007 
الغرب عن الثمزكواجلاء الرومعنالشام ( 1 شمرحنونية 6 وطرد فارسعنحدود السوؤاد واطراف العراق مع 
أنلهمتوةكاء ملهو شوكه شكية واءهوالا وافرة واس :دلالحةق على انضلة الىبكر تصديق ال بى عليه السلام واسلامه 
قبل الأقراناى جبع الناس على ماعليه الا كثرون وصير حبه سان بن ثاب توانشده على روس الاشهاد ولمنكر عليه 
أحدو يؤتده قوله عله السلامابن»ثلابىبكر كذ نى الناس وصدتتى واءزفى وزوجن ابه وجهذتى ماله واسانى 
58 نفس هو جاهد» عى ساعة الو ف وارادبالائر أنه ن باغ مرنبة التكليف. ن الناس فاناسلام على" وانكان سبق مندكابد ل عليه 
هاروىعن سلا نالفارسىكءلى رضى الل عنه اولك م وروداعلى ااوض اولكم اسلاماعلىينابى طالب وعنعبداللبن 
بحس كان اءيرااؤهنين بول انا اولءنهلى واول منآءن بالله وره-وله د يسبتنى احد الى الصلاة الاالنى 


هن ابى بكر «واما الاثر 
فاروى عنابن عر كنا 
نقول ورءم_ول الله عنى 
انضل امة الى عليه 


غليه السلام الىغير ذلاث (ٌّالاانه كان صبيا “#ابصرخ ه الاثرالمةول غنه ا«وبكر اسم حين كوله بالغا مالا ولاش 
اايمان البالغ الصادر ءناستدلال افضل من اسلام الصبى ولو سس باوغه الا انه لبس مشتهر فها بين الناس 
ولامحرّم ولامقبول القول كالصى الذى يكون فىالبيت فل حصل بسبب اسلامه قوة وشوكة فالاسلام واما 
ابو كر ذكان تطامر ما اجنببالاصل سبباسلامه توئعةية في الاسلام الرى الهمااسم اشتغلبالدماء والتضرع 
الىالله تعالى قاسم يركة دعانه على بده عثمانينعفان وطلحة والزبير وسعدين ابىوقاص وعمان بنمطمون الى 
غير ذاث فكان ذاثافضل مناسلام على رضىالله تعالىعنه + واحتيم الحخالف ايضا بالكتاب والسنة والامارة 
٠‏ اماالكتاب فةولهتعالمى ةلتعالوا ندع ابنائنا وابنام ونساءنا ونساءم وانفسنا وانفسكم الآبه فاناراد بانفستا 
عليا زذىاللّهتعالى عنه لانه عليه السلام حيندعى وفد نحران الىالمباهلة خرج معه على والمسنوالمسينوفاطمة 
نقطوهو نو لاذا نادءوت فآمنو اولاشك ان منكان-8[ 4654- عازلة نفس النىيكونافضل » و ر دبانالمراد 
ة 0 الناس بعداليسين ابو بكر ثم ممر مم عفان ثم الله اع » واما الامارة فاثوار 
ا فىايام انىبكر رضى اللهعنه منتألف القلوب الكثيرة وتنابع الفتوحات الوفيرةوقهره 
بل الراد ا النى لكثير ن اهل الردة وتطهيرو فير لزيرة العرب من اهل الشسر كو البدعةواجلاء الروم 
د لام ا 9 عن الشام وطردفارس عن حدود سوادالكوفة والعراقهذا» واستدلاللصنف على 
تزلعرة ءنزلةنة دعل أ افضليته تصديقه اننى عليه السلام قبل الاقران ءنالرجال البالغين ومن التحابة 
السلام وليس بثى* اذيلزم || الكرام حينسمع دعوى النبوة منغيرتلعثم فىذلك ويازمدكالحبتهوغاية مطاومته 
حينئذ استدراك ذكر أ ونهاية «وافقتهرضىاللهعنه و يموع ذلك بعداشز اكه ف سار حصال التقو ىمعضار 
الاساء قباها + واماالسنه | الصحابة لاسمادع كالتقواء يقتضى ذائو لذاقال عليهالسلام ابن مثل: ابىبكر كذبئى 
فقوله عليه السلام الهم الناس و صدقنىهووامن فى وزوعى تله وجهزتى مالةوواسانى بنفسه وجاهدمعى 
ايثنئى باح بخلقكيا كل | فىساعة االموفبوالعسرة ولعلالمضف المرحوم اشاراى ذلك » وبالجلة قدوقع اججاع 
معى هذا الطير اناه على الصصاية والتابمينو من بعده, من عطاءالدينعلى افضلية ابىبكر الصديقمممرر ضى الله 
وأكل. معد ث0 0 |أمنيما فلاوجد انكر شبدالشيعة وجدهور العتزلة ههنا لتلهور بطلانيا وعخالفتها لهذه 


الاحبالىاللهافضل عت" ( رربو الود ارام الامذه ١‏ عا 16 الم 
+ ورد يانه لاشيدكونه الدادئل اقم واوا امراك اما ال 


احبالىالله مزكلوجه بلمن بعض الوجوء ولا كلامفيه» وامالامارة هااحتي فيه من الكمالاتالعلية (وبعدء) ' 
والمملية ولهذاكان مرجعاقكثير من الوقابع ومسندابلم غقيرمنالعلاء معماله منالتجماعة النامة والقدرةالكاملة 
ولهذاقال سبدالمر سلين لانت الاعلى لاسيف الاذوالفقار وقالفى.وم الاحزاب لضربة على خير منعبادة الثقاين 
» والمواب إناجتاع الكمالاتالعليةوالعملية لااختصاصلهيعلىبنابىطالب بل هو محقق فىغيره ايضاهواماحديث 
التصاعةوالقدرةالكاءلة فلىتقدبر اختصاصهما بدلابدلانالاءلىالافضلية عع ىكثرة المصال الجيدةفيه والكلام 
قالافضلية أن ىكدرة الثواب عنداللهتعالى+*فانقلت قدحقق منه سيب تجماعته وقدرته منالهادو ضر بالرقاب 
مالم بوجد فىغيره وانهدخير منعبادة الثقلينمام+*قلت يمكن انشبت فىغيره جهة اخرى لا.وجد مثلها فيه فلا / 
حصل اللزم بافضليته بحقق ذاشفيه * واعر ان امثالهذه التأويلات تحرىايضا فهاذكرء الاصحاب فلا يعمد 
عليدق مثل هذالباب فالاولى فيه الاقتصار على الامجاع المنعقد قبل ظهور الخالفين ولانطول يذكرء الكتابقال 


-موزو بعده عمرالفاروقاذهو فى«اظهار د.نرسول خيرمعوان#ه- افولذهب اهل المي ةالاا نالافضل بعدابى بكر 
من الاصصاب هوعر نالمطابرضى الل عنه»* واستدلوا عليه بالسنة والاثروالامارة+اما السنةفقوله عليهالسلامخير 
امت أنوبكر محر +واماالائر فقدم هوه ذكرء فنفصيلابىبكرهو اماالامارة فهومااشار اليه المحقق منالهخير 
معوان دن الاسلام 1 
توائرفى زمنخلاته من 
فم المشارق وقهرالاكاسرة 
وأخذا هراج من القياصرة 
وثلع وشهم وهدءدولتهم 
والمى من اولادهر واموالهم 
وترئدب الامور وسياسة 
الجهور وافاضة العدل 
والا<حسان على الفقراء 
والمسا كين مع اع اضهعن 
متاع الدئياو طياتهاو ملازها 


حي وبعدهعرالفاروق اذهوف ٠‏ اظهاردين رسولخيرمعوان#ه- 

]| واقولواعلم انعطاء اهل السنةاستدلواعلىذلك ايضا على خلاثهما بالسنة والاثر 
والامارةان السمنة والاثرفقدمى واماالامارةفهومااشار اليهالمصنفمنانهفى اظهاردين 
رسول الله صل الله عليه وس خيرمعواناى معين اذروىانهارسلها بوجهل الىانقتل 
| رسواللههلىاللهعليه وسوكان الملمونحيئئد منالرجال والنساء والصببان تسعه 
| وثلاثين فساءءسالاسيفه فلا رآءرسوالله صلىالله عليهوس! قال اللهماعنالاسلام باسلام 
عر ر ضىى اليه عنه فلاسعمهعرر ضى الله عنه اهتزاهمّز ازاشد بد اوسقط السيف من بدءفقال 
القنىالاسلام يارسولالله فلقنهالاسلام فأسماىاسلام ثمقال, معنايارسولالله انظر 
الاسلام فقالرسوالله صلى الله عليه وس انحن قليلون فألح على لحرو فقالر سول الله 
صل الله عليه وس تحن قليلو نباعر فنزل جبرا ثيل عليه السلام بول الله:مالىيااهاالنى 
خسبك الله ومناتبعك منالمؤمنين يعنىعرر ضىاللدعنه فضرجوا الىالكعبة وكان 


ا طُ 
حولها نمت ثلمائةوستونصفافكسر والاصنام فدخل فىهذاالبو م كر مزار كاله 0 
رجلف الاسلام نمتمحى ظهرد ب نالاسلام وكان خير معين نإيرالانام وايضا 8 لانرددفىتفضيل عثمان )هسه 

ْ ظ فى عهد خلاقته رضى اللهعنه كثير امن بلادالشارق والمغارب وناراة كاه واد قول ذه كثير من الاصماب 

ظ المراج منالقياصرة وثلع وشهم وهدمدورهم وم اولادهم وا خذاموالهم ورتب الاانالافضل إعدعزرطن 

ظ الامو رو شدسياسة الجهور وافاض العدل والاحسان على الرعيه والفقراءواعر ض الصا بهو عمان .نغفان 

| عنالثهواتالفائيةو متاعالدنيا وتجالسةالاغناءالى غيرذات مالابحصى ولايستقصى || ومممكوافيهبالائروالامارة 
1 رضى الله عنه وإركائراوام «ولالصك 0 0 +اماالاثر فقدص عن ابنعر 

: جز وبعدذلك قد افتى مشاحنا.» ان لأردد فىتفضيل عقان هس 3 +*واما!لامار ة فانوائرفىعهد 

| واقول اعلانه قدذهب -جهور عطاء اهل السنة الىان الافضل يعدعر رضى الله عنه خلاقته من فم كثيرمن 

| عمان رضى الله عنهواستدلوا علىذاك بالاثر والامارة اماالائر فقدص عن ازمر البلادو اعلاءلواءالشر عالى 

| رذى ال عنهما واماالامارة فاتواتر ابضافخلافته رضى اللهئعالى عنه من ته مكثير الممالكو اجتماع الناس على 

| منالبلاد واعلاءلواء الششرع الىالسهاء وتكثير ند الصعف الىسبعة وذثرءالى || مصمن واحدمنما كائله 


| الاطراف ونجهيز جيوش المسلين والانفاق فىنصرة الدين والمهساجرة !مجرتين 


تجهيز جيوش السإين 
| وكونه ختنا للنبى عليه السلام علىابنتين و بلوغدالغاية الففتوق ارات وان 5 ش 


والانفاق فى نصرةالدين 
والمهاجرة إجرتين وكونه ختاللنى عليه السلام على ابنتين وبلوغه الغاية القصوى فى الاسصراءمن الثين وقد 
قالالنى عليه السلام فىحةدعمان الور فيق ف النة وقالعليهالسلام الااسصمى من يستصى من ملائكةاسماء وقال . 
انهيد خل الجنبغير حساب+وقداستدلالحقق علىكونهافضلمن على بنابى طالب باتفاق المشا جح و حكمهم يانه افضل 
منهمنغير ترددوفيدرد على منتردد منه فيا #نمااومال الىافضليةٍ علىمن عثانين غفان 


قال ١‏ وبعد ذاك على وهو أقر بهم »* الىالنى واحظى بين اختان 4 افول المناسب بسياق كلامه تمليل 
افضلية على من بعده بكونه اقرب الىالنبى عليهالسلام نسبافان عناسا وان كان عم النبى عليه السلام الا انه اخ. 
عبد الله من الابو انوطالب كان الحاه منالاب والاموبكونه ٠٠٠6م‏ اوفر حظا فهابينالاختان لكوله زوج 
فاطمةالتى ممستدة ل || عليه السلام ,تغير نحالالى حال حين.دخل عليه عليه السلام فيقالله عليهالسلام | 
العالمين الا ان الحقق ؟ || لمتفعل كذاك معددو نسار اصعادك يارسول التهفيقول كيف لااستمى من تسصى 


ا ينرلى على منه ملائكة السعواتوالازض وقالبعض علاء اهل السنة نتوقف فىتفضيله على على 
1 ٠ه‏ الا 85 08 : 0 1 ٠.‏ 5 
هروار 00 وقالبعضهم نفضلعليا علىعان وف الكلام اشارةالى ردهذين القولينالضميفين ْ 
حجيز ا مشر والبدا امكانا الحالفين للحمهور بلادليل كاص فت« وباجخجلة المقصود بالافضليةالا كثيةنقوىوثؤابا 0 


وتميازاء ونؤىمدخل و2 ىظاهرةفىعقان ادل عليه الاحاديثوالاماراتواشهاعل» قال المضنفر جه الها ْ 
اوقات سويان 1 حجز وبمدذاك على وهواتربهم + الىالنى واحظى بين اختان هس 
اقول ذهي الطبيعيون من ١‏ 


واقول اعزاته ذهب جهور علاء اهل السنة الىانالافضل بعدعمان رضى الله عنه 
علىر ضى الله عنه واستدلوا عليهبالامارات فقط وهوانه اقربالىالنى علي هالسلام 
سب النسب لادان عمهانى طالب + واحظى بين اختان اى اكرٌ حظا ونصيبا 
بحسب الحمسب ولكونهاعل منعقان ومنسائر الصحابة واعملمنهم غيرابىبكر وعر 
وعقان بحسب الظاهر وانهكر فىخلاقته الفتوحاتوالغزوات» وبالملةوجدنا السلف 


الفلاسفة الى نقى المشر 
للانسانبناءعلى انه عبارة 
عن هذ |الهيكلالخصو ص 
واله فى بالموت و متنع 


امادنه لامتناع الامادة على من علاءا لصحابة والتابعينقبل ظهوراخالفين علىهذا الزيببو لولم يكن لهم دليل بل 
المعدوم*وذهب ليون متهم دلائلا حكموابذلك فضلافتهم ايضاعلى هذا النزتيبباجاع التصحابة كاستعرف ندل | 


الىالقولبالمعادالر وحانى || علىذإث ايضاوقدقال عليهالسلام عليكم بالجاعة فانهمن شذ عن اللجاعة شذالى النار | 


وامتتاع المسمانى دامس | و الداع * قالالمصنف ر-جدالله تعالى 
3 وذهب اك المتكامين ١‏ المئسر والبدء امكاناو مييزا +«ولفى مدخلاوقات سويان 4- 
الى المكس عنذاثو منهم واقو ل ضقيق هذا المقام يقتضى بسطافى الكلام فاع انالمذاهب فى المشر والمعاد ثلاثة 


«إفوله وبعد الخ# الواو للعطف وبعد منصوب على الظرفية ومامله محذرف بدا 
وذاك اشارة الىعمان ابن عفان وعلى خبره اى وافضلالناس يعدعثان على بن 
ا 0 ١‏ 
تفضيل من حظيت الرأة عند زوجها نحظى حظوة واختان بجع ختن وفى الختار 
ختنالرجل زوج انته اه 

ف قوله امكانا وتمبيزا » منصوبان غلى التنز يرفمان الابهام عن النسبة المقدرة | 
فى الماهة وائما مزتلن || ففسويانقدما!لضرورة وسويان معنى مستويان خبر عنقوله الشر والواو فىولنى | 
كتيب المؤارض الفاربعة مدخل يععنى معونقى منصوب علىانه «فعو لمعه أه يا ش 
عن ماثيثهما فيلزم من امكان الاول امكان الثانى والايازم الاختلاف فى لوازم الطبعة (فذهبي) 
الواحدة وانه محال+ فانقلتهف اإنالانجاد امممكن نظراً الي ذاه 


من مجم انما وجزم 
بشبوتالامادة للارواح 
والاجسام -جيعا وعليه 
الاعقاد لنانالبدأ اى 
الايحاد اولا والحشسراى 
الاجحادثانيا ام ان مدان 


لكنه يجوز ان مننع فى الزمان الثاتى لفقد شرط اووجودمانغغ قلتالمدعىليس الاجوازه وامكانه نظرا الىذاته 
ظا نافىفيه جواز امتناعه بغيرمنم لو استدل بذك على و قوع المحشس ونحفقه لورد ماذكرجوء + وهه:_احثوهو 
إن لتخصم اننع انحادماهية الايحادينْ فياساعلى الوجودين فانالوجودات الحاصةعنده, لماكانت حقائق #كالفة 
جاز ان يكون انحاداتها كذاك لايد والاتحادلنفيههن دليل* فان قلتذلكماهوفها اذا كان متعلق الوجود امورا 
مضالفة واما اذاكان ام اواحدا كافيانحن بصدده فلاقلتولو سم فيكو ن الكلام الزاميا مبينا على تسليرالخصم اياء 
ولايلتفت اليه فيامثال هذه المقامات -«لا ٠١١‏ 4- والاقرب ان بقال ان الممكن هوالذى لابلزم من فرض 
و قو عه حالو من البينانه 
لايازم من فرض وقوع 
الاءادة محال فكونمكنة 
وهو المطلوب+ فانقلت 
قديازم منفر ض وقوعها 
محال لذانهائافىاماد:الزمان 
* قلتبعد تسليم وجود 
الزمان لس المدى صعة 
اعادة كل شى” فلا اشكال 
+واجتم المخالف وجوه 
«الاولاه لو جاز اعادة 
ألعدوم بعينه وفرضاا 
وقوعه لجازايجادمستأنف 
مثله فلنفرض وجوده 
ابضًا مع ذلك المعاد فيازم 
الاثنينية بدوناتايزوانه 
باطل بديهة + والجواب 
مااشار اليه الحقق اولا 


فذهب ججهور علاء اهل السنة من الصعابة ومن بعده, منالعلاء الحتقين الىان 
المشسروالمماد ماق فقط بناء على انالانسان مجموع البدن الذى هو جسم كثيف 
والروحالذى هو جسملطيف وانالموت حروجااروح عنالبدن وانهبعدمفارقته 
عن البدنحى .بذانهباق الى الابدوانالمشسس والامادةاما يحم الاجزاءالاصليةالمتفرقة 
الباقيةمن اول التمرالىآخره لاالفرعية اها صلةبالتغذية كافى الا كث اوياقامةالاجزاء 
الاصليةاجتمعة م فىالانداء وبعض الاولياء والعلاء والشهداء والصا لين اوباءادة 
الاجزاءالا صلنة المعدومة بعنها فالبمض على تقدير انالله تعالى اعدمها بالكلية 
واطدةارو احهاالهافيالتقادير الثلاثة وعليه اججاع الانبياءعلي السلامودلالة التصوص 
الممكمةفىمواضع لاخصىحيث لامكنتأوياها بوجه من الموجوه اصلا فكانمن 

1 اعظ الضروريات الدينية حيث كان تكاره كفر اقطعياهذا وذهب بعضعلاء اهل 
السنةكالامامالراغبو الخليى والبضاوىوالغزالى و-جهورالشيعةوالاماميتوبءض 
المسزلة وكثير من الصوفية المبتدعة كاف شر حالمواقف الىانالمشر واممادجسمانى 
وروحاومما حتىزعوا انمليه ظواهر النصوص ناء علىان الانسان فىالمقيقة 
هوالروحاجردحيتزعوا انههوالنقس الناطقةالمجردةعنالمادة والصورةالمفارقة 
عن البدناولا وآخرالتعلقة لهبالتدبير والتصرف وهىالمكلفة والمطيعة والعاصية 
و الثابةوالعاقبة والبدنيجرى منياجرى الآ لقوانها باقية بعد انقطاع التعلق و خراب 
البدنايضاوهى المرادةباناوانت وهوالى تحوذلك وطريق الاءادة والمششر ازالله 
تمالى حلق لكلواحد منالارواح الجر دة .دنا تعلق بهثانيا وتصرف فيه بلادخول 
فيه كاف الدنيا ولاحنى عليك ان هذا مخالف لظواهر النصوص ولمذهب جهور || وهوانالامتياز بالعوارض 
الجكامين انكر بنلوجودايجر دا تبالكليةو موافق لذهب جهور الفلاسفة التوهمينلذاث|] التعصس: م ف الثلين 
المبتدأين واناريدبالقثل الاتحاد مكل الوجوه فلائم الاثنينية بل لا.تصور الئل حينئذواناريدالاتحاد فىالعوارض 
اللخخصة فاملازمة *سلة وبطلاناللازم تمنوع اذالاتتينية حينئذ تكوناعبتارية فيكفيها التغابر الاعتبارى» الثاتى 
الوجاز اءادة المعدوم بعيله اى تجمبع عوار ضْه ال أمخصة ومن -جلاهاااوقت لاعيد فىوقتهالاول فيلزم ان يكون 
المعادعينالمبتدأ + والجواب مااشار اليه الحةق ثانيا وهونق كونالزمان من العوارض الشخّصة لثىء من البتدأ 
والمعاد والالكان الشضخص الواحد اثضاصا متعددة نسب تعدد الازمنة والدسفسطة 


ظهاهرة وقد حاب بالتزام اعادة الوقت ايضا ومنعالأحاد حينئذ وليس بشى'اذ يلزم حينئذ ان يكون ازمان زمان 
وانه ياطل فلا يد ا نيعاد بدو نه ويازءالاصاد»ء الثالث ؟ ٠‏ ان الح إبحعة العود سَتِضى انصاف 


المعدوم حال العدم !تحة 
العودوانهلا.تصوريدون 
التماثلو لاما يز للمعدومات 
حال العدم» والجواب ان 
المذهب ان المعدومات 
متقايزةفى العقل حال عدمها 
وانلمتكن موجودةالايرى 
انا كزرالمتكلمين ذهبوا 


الى ان الوجودات زابدة ' 


على الماهيات ولي سذلاثك 
فى العقل مع انهم لاقولون 
بالوجودالذهنى والشمم 
الاشعرى قد نى زيادتها 
فىالخار جوانكرالوجود 
الذهنى فلايد ان يكون 
انصافها بهانظرا الى العقل 
وانلميكنماهيائها “صحققة 
أن يكون م أدهم بذك 
كونها زايدة فى المار بج 
+قلتلانسوتهالهاح5ذ 
يكون فىالحخارج ومن 
المعلوم ضرورة انثبوت 
شى“لشى* فى امارج فرع 
على ثبوت الثبث له فيه 
فبلزم نقدمالثى' على نفسه 
اوالتسلسل* وههناحث 
وهوان نو تالوجودات 


وذهب بجهور الفلاسفة ومن تبعهم من جهور الملاحدة الاباحية الى ان المشر 
والمعادروحاى فقطوهوعندهم عبارة عن مفارقة تعلق النفس الناطقة اللمجردة عن . 
دنهو اتصالها,لعال العقلى الذىهوعندهم تجموع جرد اتمن العقول والنغوس و + غيرها 
وسعادهاو شقاوبها هناك فضائلها ورذائلها النفسايةقيل ولاجمع ولااقامة ولاامادة 
للاجزاءالاصلية البدئيةاصلا بلهىقائية ابداوايضا لاجنة ولانار ولامافيما من 
الموروالغلان وسائرالنم ولاخ عليك انه كف صر وا ماد قبع مالف يلكتب 
الالهية وابجاع الانباء علي السلام ولهم ولبعض المتكلمين ايضا شبهات فىالمشر 
اسان بطريق اعادةالمعدوم بعسهاقواها ثلاثةفلا بأسان ستهائم نردها بأجوبة 
عقلمةقطعة لاا نالمصنف تعر ض للاشارة الى | بطالهاالا ولىانه لوامكن اءادةالمعدوم . 
بعينه و فر ضنا امادته بعينه واللّهتعالى قادر على ا حاد مثله من جيع الو جوه مسأ نفافتفر ضه . - 
موجودامع ذا المعاد وحيئئذ لاتيزعنالممتأتف فيازمالالنينية يدون الامتبازوهو ' 
ضسرورى البطلان+ وجوابهمنع عدمالقايز فىذانهلاسيها بالنسبة الىالله تعالى االمالق 
اليجازىكا قال اللّهتعالى قل بحسها الذى. انشاهااول مرةوهو بكل خلق عليراذالافينية 
والثلمة 'ننافى الاتحاد بالضرورة + والثانية ان المعاد انما يكون معمادا بِعيّه اذا 
اعيد يجميع اجزاثهوعوارضه المشخصة» ومنها الوقث فيلزم ان يعادالوقت .وكل || 
ماوقع فىوقته الاولفهومبتدا لامعاده والمو اب منع كور نالوقت منالشضصات لانه 
امروهمى متحدد فليس منالموارض الموجودة القائمة بأشخص ضروة لذزها 
الموجودقىهذه الساعةهوزيد الموجودقبلها وبعدهامطلقا وبعض التغيراتبازيادة ٠‏ 
والتقصانلاينا ف الانحاد لاعفلا ولاشسرماكالانخى* والثالثة المكم العم بأن هذا 17 
الذىوجد الا نعينالاو ل الذى و حدقبل يستدى يز ه حالالعدم ف الحارج وأنه ' 
محاللا نالمننى الصرف لايتصور لهتميز فىاللخارج* والموابمنع الملازمة بأنالقيز 
الحقيق اما حصل ف الخارج حال الاعادةلاحال العدم والير الماصل المعدوم حال 
عدمداتما هولفهومه لالماصدق هو عليه قتيصر ولاتغفل كذا فىالمواقف وشرحه ]1 
فاذاعلت هذاف امل ان معنى البيت ف الجلة + المثمرا المسمانى فقط من اللّتعالى بالطرق 
الثلاثة كاهو مذهب جهرر علاءاهل السنة وعليها جاع الالنباء عليم السلام ودلالة . 
النصوصالحَكمة والظاهرهنا المثسر بالطريق الثال ثالذى اكره الفلامفة وبعض 
المتكلمين + والبدءائو خلق نل كالاجز اءالاصلية الجتممةاتداء + امكاناو : ييز ااىحال 


لمأهياتها أنماهو فى نفس الاعى هن غير فرض فارض و اعشاز معتبرو ماذ كر يدل علىكونه جرد الفرض ( كون) 
والاعشمارو انهباطل قطعاو من ههناظهر ايضابطلانماذه ب اليه القائلون,الو جو دالذهني من أ نقبو ل الماهيا تلو جوهاتها 


وزيادثها انماءهو حال كولهما موجودة فالذهن لانالذهن نحردها عن الوجود مطلفقا سواءكانت خارجية 
او ذقشة قانها وانكانت موجودة فىالذهن الا ان اذهن ان يأخذها غيرءقيدة بهذا الوجود ويسبه الها * 
قصدها حينئذ قابلةله وامااذا لوحظ معها الوجود فلا كوت" قابلة ولماكان قيامه بالماهية وقبولها اياه من حيثهى 
أوهذه ييه اتمانشت لهافى العقل -«ا ٠١١‏ 4 اللازم حنئذ زيادنه فى النصور لاف الوجودالعيئى*فان قلت فتحن تقول 


| كو ن كلمن حشر الاجزاء المعادةمن العدم بعينهاثانياو خلق تلك الاجزاء اولا تمكنا 
| فنفسه ومميزاعن غير بواسطة امكانتلك الاجزاء ف انفسهاوتميزهاعنغيرهاف انفسها 
| وفىعلالله اليجازىنومالقيامة لاانالبدء تمكنو الامادة محالة لوجود القيز فىالاول 
| دون الثانىك] توهموا لشبدمس بانها وظهر بطلانهاه وثفى مدخلاوقات بالنصب 
| عطف على احدهما أىوحال كو نكل منهمامئفيا عنه مدخل اوقات بأنلاتكون 
| الاوقات من المشخخصات للاشخاص "ا هو المق الصرييم على ماعرفت لاانها 
| منها فلا يمكن الامادة كا زعم الفلاسفة ايضاءه سويان اىمستويان غاية 
| الاستواء ف الامكانالذاتى فصجوز وقوع كلمنهما بالنظر الىقدرةاللهتعالى بلالزوم 
| محال لاله لاعتنع وجودهءالثانى لالذانه ولا اللازمه والالم:وجد اتداء ايضا لان 
مقتضى الذات ومقتضى اللازم لا.نفك عنالذات ولازمه محدب الازمنة المتلفة 
بالضرورة ولاانهلوحازكونالشى“'الواحدمكنافىوقتومتئعا فىآخر بحس بالذات 
واللازم حاز انيكون واجبا فىوقت آخر ايضا فيازم انقلاب المقائق الثلاث 
واستغناء الموادث عن الحدث واللوازمكلها باطلة وكذا الملزومات والى ججيع ذاك 
| اشار سصانه وتعالى بأمثال قوله تعالى قلح هاالذى انشأها اولمرة وهو بكل 
| خلقعلم وقولهتعالى بوم نطوىالسماء كطلى الل الكتبكا بدأنا اول خلق تعيده 
]| وعدا علينا اناكنا فاعلين ولعلالمصنف شار الىجميع ذلك ايضا فلله دره والله 
| اع + قالالمصنف 
-<ؤز بللااحتياج الىقول لبكحة ان + بعادماعدمت فى حشر ابدان ]2 

واقول اعل انالصنف عرض هذا البيت ال ىاختيار انالحثمر بالطرهقين الاولين 


العم علد عدم والاحاديث فلا له لالص اه 


| الىالاعل لانهذا البدث منعلصغرى القيا س المطو 1 اناليت ا ىّ 
ومنع الصغرى اقوى منمنع الكبرى فتأمل وكلة ماعبارة عن الاجزاء وعدمت 
يكسسرالد ال وضعيره راجع الىما وقوله فىحثس ابدان متعلق بعدمت اه 


م لكين اصلا 


بوت الوجودلها اماهو 
فنفس الامش ولما امتنع 
ذاك فى المارج مامص 
تعين أنه فى المقل لا انه 
بالعقل و ينما بون بعيد 
*قلت فنقول حينئذ البسىية 
الى ادعيقوها فىنبوتملها 
فى الخار ج فهى قا مه بعينها 
فى شوهلها فى نفس الامصس 
على هذ الوجه فيلزمتقدم 
النى* على نفسه اوالتسلسل 
فىالوجوداتالمرئية فى. 
س الامس وانه باط ل لقيام 
التطسيق فها م لانحقى 
على مزله ادى مسكة 
قال سسيير بل لااحتياج 
الىقول بصحة ان* يعاد 
ماعد مت فى حشير ايدان )4 
اغول لا احج النكرون 
العشر بانله موقوف على 
اعادةالمعدوم بعيئه وانه , 
نع اما عل يذهب بن 
قال ان فناءالاجسام عبارة 
عن انمعدامها فظاهر 


وقد اعزف به الذاهب الى تلك المقالة ايضا واما على قول من قال ان فناءها عبسارة عن تفرق اجزائها 
واختلاط بعضها بعض ك بشعريه قصةالخليل صلواتالله تعالىعايه فلان الاجزاء وان لم تكن معدومة الاانه 
لاشك فانعدام التأليف والياة وحصسكثير من الاعراض الوائعه فيها اشار الحةق إلى المواب 


ولا منع امتئاع أماد:ةالمعدوم و دكا على ادلنه وثانيا مم عالاحشاجو اأتوتف «لىماذه بالره ابض ٠:هم‏ وذاثك 
لان اللهتعالى جمع الاجزاء الاصلية بوحه مأو تعيد الارواحالبها 3 ١ه‏ ولا دضمسرناعد مكو نامعادعينالاول 
س ب سا التشات 7ن ا ل ب انا 115 


كاوردفالحديث ولذاك 
ترى بعض الذكرين باعادة 
المعدوم بدولون حشر 
الامدانقال الأمام لمر مين 
موز ان بتعدم الجواهر 
ثم تعاد واننيق وتزول 
اعراضها المعهودة العيلة 
ثمتعاد بنينها وم يدل قاطع 
سعصى على نعيين أحدهما 
فينبئى التوقفوهوا#تار 
عند بعض الحدقين قال 
حول اجزاء اصلية كلا 
وان اكلت» فتلكمتكن 
اجزاء مان اقول 
استدالممكر ون للش بانه 
لواكل انسانانسا نا حرث 
صار حزء منه فالاجزاء 


الأ كولةاماانيعادفيدن ا 


الآكلاوفىيد نالا كول 
واياماكانلايكو نا حدهما 
معادا بعينه فاشار الحقق 
الى المواب بان المعاد 
هوالاجزاء الاصلمية من 


اولالعمر الى آ:خرهلا الحاصلة 


بالتغدية التى هو فضلة 
فى الكل وما اعزض 
باه يحوز انتكون تلك 
الاجزاء الغداميةالتىهى 


على مالاتخنى ولكن د قدمسال انامادة العدوم بغيله لازم على هذبن القو لبن اه 


وان لمتكن الاجزاء الاصليد معدومة لكن بعض عوارضها الوجودة ٠هدومة‏ 
كالمياة وماتبعها منالقوى المدركة والقوىالماءلة. والالوان والشكلالمعين» وقد 


| ورد فى الحديث اناهلالمنة جرد مرد مكسلون واناجنى ضرسه مثل اخد 


وغلظ جلده مسيرة ثلاثة ايام وانه تعالى حشر المتكبرين امثالالذر على صورة' 


الرحال الىغيرذلاثك ومن'مت وهم بعضهم انه مامنمذهب الا ولتناسم الذى هو 


ا اتقالالرو حءن جسد الى جسد قدم رامح فيه* والموابانالحيوةوماشّعها من القوى 


ام بالرو حاو بأيجزاء البدنالاصليةواماالشكل فام وهمىلاعرض خارحى واماالاون 
فقائم بكل جزء واماتنقيص بعض الاجزاء كافى اهل الجنة اوتزيدها كاف اهل النارفمما 
فىالاجزاء الفرعمة قلا بوجت افير الذانى قالاجزاء الاصلية ولا فى عوارضها 
الشخصة ولا فى هيآنها الاعتبارية فلايازم اعادة المعدوم بعيله ولاالتناسم اصلا 
فضلا عن كونه رامهًا فكل مذه ب كلاق وهذا هو مرادالصنف الحقق لاما 
قال الخيالى الجلنى انمي اده ان اللهتعالى جمع الاجزاء الاصلية بوجدماويعيد النها 


الاروااح ولايضرنا عدمكو نالعاد عينالاول كأورد فىالمديث ولاماقال العلامة ١‏ 


السعد فى شرح العقا.» قلنا اتمايلزم التناسصم لو لميكن البدنالثانى عخلوةا منالاجزاء | 
الاصلية للبدنالاول وانسعى مثلذلك نا#ضاكاننزاما فىمحردالاسم ولادليل على / 


استحالة امادةالروح الىمثل هذا البدنبلالادلة قائمد على حقيقته سواء سمىنامضًا || 


اولا قتبصر ولاتغفل واللهالموفق والله اء قالالصنف رجدالله 
حول اجزاء اصلية كلاواناكلت + فتلك نك اجزاء لمان 4 
واقول لماكان من شبه الفلاسفة وبعض المتكلمين المنكر بن للمعادا سمانى باعادة 


المعدوم بعيئه لنه لو اكل انسان انسانا حيث صار جزأ منه فالاجزاء الملأكولة اما 


طإتوله اجزاء الخ خبر «بتدأ محذوف واصلية صفة اجزاء وتنوينها عوض عن 


الالف واللام اىالمعاد هو الاجزاء الاصلية وقوله كلا اىكلزمان مناز مند التمر أ 
وقبل اى من اول العمر الىآخره ونصبه على الظرفية وقوله واناكلت انهذه. | 


وصلية واكلت على ناء المفعول واعراب هذءا4لة سبق عند قولالناظم ولايقدم | 


حيوان دلىاجل والفاء فىقوله فتلك جواب لشرط دوف وتلك اشارة الى 


اجزاء مبتدأ وججلة لم تكن خبره وقوله حجان بضم امهم وسكون التاء اثلث 
السب اه ش 


فضلة فى الاكل نطفة واجزاء اصلية بالنسبة الى بدن آخر فود المحذور اشار الى الجواب ( اماان 6 
بانالله تعالى حفظها عن ان ككون اجزاء لبدن آخر ذضلا عن الاجزاء الاصلية 


ا 


لسنلا وواقغ كل مائص الفمدو فىبه+* منتمكن كصراط اوكيزان #4 أقول مافرغ عنببانالحئس شرع فىاثياث 
وقوعه وسار ماتعلق.ه منالصراط حفلا ٠١6‏ 5ه والميزان والمساب واهوال القَيِهَ الى غير ذلك ودليل 


| الوجوابه بالمصراعالاول ولمااعترض عليه بانهيجوز انتكون تلك الاجزاءالغذابية 
| اللتىعى فضلة فالآ كل نطفة واجزاء اصلية بالنسبة الى.د نآخرفيعود ا#41ذور 
| شار الصنف الىجواه بالمسراع الثاتى فمنى البي تالاجزاء الحشورة نومالقيامة 
1 » اجزاء الاصلية ٠‏ لامجموع الاجزاء الاصلية والفرعية + كلا + اى حال كونها 
| كلاللاجزاء الاصلية بلازيادة جزءآخر ولانقصان جزء منهما * واناكلت * اى 
] وان فرضنا وجوزنا انالاجزاء الاصدة تؤكل كلا أوبعضا + تقتلك + الاحزاء 
| الاصلية الأكولة + لمتكن + ف الواقع + اجزاء + اصلية » لمسمان + اى للم 
| آخربأن حفظهاالله تعالى عنذلك فتعاد فىيدن المأكول فلايلزم انلاتكونمعادة 
ْ بصمنها واللهاعل + قالالمصنف ر-جدهالله تعالى ر-جةواسعة 

حو[ وواقع كل مانص الصدوؤيه ٠‏ منبمكن كصراط اوكيزان 6ه 

| واقول لما فرغ منبيان امكانالمشرالجمسمانى معالاشارة الى رد ماتوهمه الفلاسفة 
أ. شرع فىبان وقوعه طمنا ووقوع ماسّع بعده صرحا امازا كالصراط والميزان 


انها امور ممكنة اخبر بوقوعهاالله تعالى فىكتاءه والرسول عليه السلام فيحدثه 
قطعا اوظنا وليسلها صارف قطعى اومائع قوى وكل امور تمكنة شانها كذلك 
واقعة كذلك فهذءالامورالمكنة واقمة كذلك واما قيدنا بالامكان لاله لواخبرالله 
| ورسوله بالمتنع كقوله تعالى الرحمن على العرشاستوى وقوله عليهالسلام اذاكان 
| ليلةالنصف منشعبان ينزلالله تعالى الىسعاءالدنيا بحب صصرفه عن ظاهره وتأويله 
با بناسب وهدًا معنى ماقالوا اذا تعارض المقل والنقل بقدمالعقل ويؤولالنقل 
وانما قيدنا بعدمالصار ف القطعى اوالمانع القوى لانهلوو جدا يمل بمقنضى الصارف 
القطعى كا فى المنسوخات والمخصصات بالنصوص القطعيةا تحكمة او مقتضىالمائع 
القوى يأ فىالجازات والاستعارات بشهادة ظهورالواقع وخلافالعادة ومن ذلك 
-جلالفاضل الببضاوى والفاضل ابوالسعود امثال قوله تعالى انا عرضنا الامانة 
على السعوات والارض وقوله تعالى واذ اخذ ربك من بنىآادم عن ظهور هم ذر .نهم 
الآية على لجاز والاستعارة فاحفظهذا الاصل ولاتغفل» ثمالصراط جسرممدود 
| على من جهنم ادق منالشعر واحد منالسيفيعبرء اه لالمنة وتزلبه اقدام اهل 


| اما انتعاد فى يد نالاكل او فىد نالأ كو لواياما كانلايكون احدهمامعادا بعينهاشار | 


ومحوهما ما اخبربه الله تعالى ورسولهالصدوقان ودليل وقوعالكل عنداهل السنة ' 


الكل انها امور ممكنة 
اخيربها الصادق مُكون 
واقعة والتصديق بها 
واجبا اما امكان المثر 
قلامص من جواز الامادة 
على المعدومو لاشك فىان 
الاجزاء المتفرقة الحختلطلة 
بعضهالبعض قايلة لنوعما 
من ابجع واعادة الارواح 
الها واما امكان غيره 
فظاهر ولهذا لم تعر ض به 
الحقق واما الاخبار فلا 
توائر من الانداء اقول 
عديات ا ووما لوه 
وقد وقع فىمواضع من 
الفرقان كلام نبينا حيث 
لانقبل التأويل بل لق 
بالضروريات من الدين 
فتأويلها بالعاد الروحائق 
فقط جور وخروجعن 
القانون مكابرة وعنادا 
والصراط جمس تمدود 
على مان جهم ادق مهن 
الشعر واحد مز السيف 
كأوردف الحديثوانكره 
المعتزلة لانه لايمكن العبور 
عليه ولوس]ففيه تعذيب 
لصالح الم منين ولاتعذيب 


لهم بوم القهد فالمراد به طريق المنة ( ١54‏ شمرحنونية 6 والسعير على مايشير اليه قوله تعالى سهدهم ويصلم 


الهم وقوله فاهدوهم الصراط الجحيم وقيل الراد به الادلة الواضحة وقبلاريدبه العباداتكالصوم والصلاة 


وثيل الأمالأارديذ النويسألعنها كانه مرعليهاوبطول الرور علبابكةئهاة وشصريقئهاه والجوابمنعذاكبلهو* 
مكن كالمشى” على الماء والطيران فى الهواء بطريق خرق العادة ويسه ل الله تغالى المرور على عباده الصاحمين فنهم منيمر 
عليه كالبرق الخاط ف ومت, منعر عليه كالريح العاصف ومنهم ه7١٠‏ من مرعلبه كالجواد ورد ف الحديتي . 


*واماالميزانةالردابهاميق|| الناركا ورد فالمديث هكذا ومثى على ظاهرءا'صحابة والتابعون قبل ظهور 


الذى له كفتان وساقان 
ولسان علا بالحقيقة 
لامكانه وقدجاءف المديث 
لفسسيره يذلاك وانكره 
بع اهل الاعتزال لان 
الاعمال اعراض لامكن 
وزنها ولوس؛ فعبث 
لاقادة فيه بل المراديه 
العدل الثابتث فكلثئء 
كابشعر بهذكره فىالقرآن 
بلفظ امع وقيل المراده 
المشاعى الظاهرة والعقل 
والعواب انالذى بوزن 
هوااكدايف التى يكتب 
فبها مقاديرالامالو على 
تقدر اشقال افعالالله 
تعالى بالاغاض والمكم 
والمصالح لعل فيه حكها 
ومصاحلاتخص ىكظهور 
أمراتب اهل الكمال 
وفضاحاصهابالنقصان 
على رس الاشهادوزيادة 
مسسرة ف الاولين وآلام 
فى الآخرين وكالترغيب 
فى الاسنات والررهيب 
عن السيأت وقد يحاب 
بالهقذيجعل الاعمالالمسنة 


الخالفين ولاشك انه تمكن ولاصارف قطعى عنه ولامانع قوى منه على مالاححق 
فا نالظاهر انالب الامو رالاخروية منقسلاالموارقالعادية مع ان ىكو نالصراط 
كذلك زيادة تشسريف للمؤمنين وذاية تقتعح لكافرين فانه ما ورد فىالاحاديث 
والآثار انهم بمرون عليه بعضهم كالبرق الخاطف و بعضهم كالر اهاب وبعضهم 
كالجموادالمسرع الىغير ذلك * والميزان عبارة عا يعرف,ه مقاديرالاعمال منثقلها 
وخفتها بومالقيامة كيزان الدنيا فى الظاهر كا حاء فىالمديث + ثم الظاهر من قوله 
تعالى و ذضع الموازين القسط ليومالقيامة انها كثيرة حتى قبل لكل مكاف ميزان فيوزن 
فيها صعاف الاعمال ويجعلالاعمالالحسنة اجساما لطيفة نورائية والأعالالسيئة 
اجساما كشفة ظلائية قتوزن كا فىقوله تعالى فن ثقلت موازنه فهو ىعيشة 
راضية وامامن خفت موازسشه فأمه هاوية* قيل ومن نساوت موازينه فهو 
فىالاعراف وللوزن ايضا حكم عظية منها اظهار محاسن الاحباب ومقاعالاعداء. 
على رؤس الاشهاد ازيادة مسر ةالاولينومساءة الآ آخرين* ومنها كال التزغيب الى 
المسنات والتزهيب عن الساءت+ ومنها اظهار كال عدله تعالى بينعباده الى غير 
ذلا تمابعله اللّهتعالى فلاوجه لا ذكار المعتزلةالسراط والميزان بزعم نهلايكن العبور 
عليه ولوامكن فهوتعذيب للمؤمنين وبزعم انالاعمال اعراض معدومة فلا يمكن 
اعادتها ولوس فلايمكن وزنها ولوس فعبث فلافائدة فيه وهكذا شأنهم فىتأويل 
النصوص والاحاديث بأمثال هذه النوهمات لقصور نظرهم فالمهارف الالهية 
واالموارق الاخروية ورسوخ قباس الغائب على الشاهد فطبائعهم وقوة وهمهم 
على عقلهم كالفلاسفة باعيانهم واللهاعل قالالمصاف ر-جهالله رحجة واسعة 
وز وكالحساب و اهوالالقيامة او + وض سيدنا فيها وكيزان )4- 

واقولاعلٍ انالحساب ثابت بالنصوص الكثيرة مثل قولهتعالى اناللهدسريع الحساب 
وقوله تعالى وكتى بنا حاسبين وقوله تعالى فسوف تحاسب حسابا يسيرا وينقلب 


© قوله وكالحساب الخ © عطف على كزان واوففقوله او وض بمعنىالواو 


وكيزان جع كوز عطف علىالموض والراد كيزانالموض الذ كور وبينميزان 
وكزان جئاس اه 


اجساما نورانية والسي أت اجساماظلائية فتوزنو فيه نظرقال حفر وكالمساب واهواللقيامةاو »وض سيدنا <الى) 
فبهاوكيزان ]هه اقول اما امسا فلقوله تعا ىو الله سريع المسابوقوله عليهالسلام حاسبوا انفسكم قبل ان تحاسبوا 


امم 


#وامااهوال القيامة فكثيرة*منهاهول الوقوفةي ل الفسنة وقبل هسون الفسنة ويدل عليه قولتعالى و قفوهم 
انهم مسكولون»* ومنها هول -ل[1١٠‏ :4ه تطابرالكتب قال الله تعالى وكل انسانالزمناء طائره فيعنقهو حرج له 


حاسبوا انفسكم قبل ان محاسبوا وقوله عليه السلام هن حوسب عذب وقوله 
عليه السلام اول ماحاسب عليه العبد نوم القيامة صلائه ذان صلحمت فقداحيم و حم وافلم 
وانفسدت فقد خاب وخمسر + واما اهوالالقيامة اى شدادها الشديدة 0 : 
جدا عصعناالتهتعالى منها + منها هو لالوقوف تحت الشمس ف العرق نحسب المراتب 
قبل الف سنه وقيل سين الف سنة العياذ بالله ويدل عليه قوله تعالى وقفوهم 
انهم مسؤلون* ومنهاهول تطارالكتب هن جانبالماء تقوله تعالى وكل انسان 
: الزمناه طائره فىعنقهو محر ججله نومالقيامة كتايا يلقاه «نشورالآ + ومنها هول 
السؤال لقوله تعالى فوريك لن سألهم اممعين عباكانوا يعلون ولقوله عايهالسلام 
. لاؤزول قد ماعيد بومالقيامة حتى سثل عن اربع عن عمره فيم افناه و عن جحسده 
.في ابلاه وعن عله فم لبه وعن ماله فن ابن | كتسبهوفيم انفقه» ومنها هول 
شهادة الالسنة والابدى والارجل والممع والبصر والملود والارض والوم 
والاءلة والمحفظةالكر ام لقوله تعالى بوم نشهد عليهم الستهم راديهم وارجلهم مما 
كانوا ي#ملون وقولهتعالى شهد علم, سبعهم وابصارهم وجلوهم وقولهعلهالسلام 
مامننوم وليلة يأق على ابنآدم الاقال انابوم جديد وى جديد وانافها شعلق شهيد 
وقوله تعالى وجاءت كل نفس معها سائق وشهيد لقدكنت فىغفلة منهذا فكشفنا 
عنك غطاءك فبصر ل اليوم حديدالآ ب » ومنها هول تغيرالالوان لقوله تعالى بوم 
الديض وجوه وتسود وجوه + ومنها هولالسوق الىاللنة والىالنار لقوله تعالى 
وسيب قالذين كفروا الىجهام زمما 6 5 وسيق الذين الكوااريهم الىالنة زمىا 
6 يد + ومنها هول الفزعالاكبر والعياذبالله لفولهتعالى ان الذين سبق تلهم منا الحسئى 
إواتك عنها مبعدون لالععون حسيسها وهم نيا اشتبت انفسهم خالدون لاحم 
الفزعالا كبر وثلقاهم اللائكة هذا الوم مالذى كنم توعدون الهم سسرلنا حرم 
هؤلاء السابقين آمين الى نموذلك ممافصل فالاءات والاحاديث + وخوض سيدانا 
محمد صلى الله عليه وس وكيزانه فىالقيامة لقوله عليهالسلام حوضى مسيرة شهر 
زواياه سواء ماه اسِض مناللبن ورنحه اطيب منالمسك كزانه اك «ن جوم 
السيا, أن دريام فلانغلرا بعده ادا اللهم سسرلنا واتهاعم » + قال! اصثف راجدالله 
0 ومنحياة قب.ور ماذاق نه + الذات نسماء او لام ديدان حك 


الى اهله ممسرورا اللهم بسر وكذا فىالاحاديث الكثيرة مثل قوله عل هالسلام 


كتابا يلقاه .نشورا 
*ومنها هولالسؤالبتوله 
ته#الى فوريك لنسألهم 
اجعين+و منهاهول شهادم 
الاادىوالارجل والعم 
والبصروالارض والليلٍ 
والنهار واللفظةالكرام 
كقوله تعالى بوم تشهد 
عليهم اللستهم وايدبهم 
وارجلهم ما كانوالتملون 
وقولهشهد عليهم سعمهم 
وابصارهم وجلودهم 
وفوله عليه السلام مام 
دم وليلة يأتى على ان 
آدم الاقال اناليل جديد 
وانا فها تفعل فى شهيد 
وكذا اليوم وقوله تعاالل 
وحاء كل نفس معها سائق 
وشهيد ومنها هول تغير 
الالوان لقوله تعالى بوم 
سض وجوه وود 
وجوه ومنهاهول 
النداء بالسعادة و الشقاوة 
كا ورد فىالحديث واما 
حوض النى عليه السلام 
فقد دل عليه وعلى بان 
مقداره وكبفيته وكرة 
كيزانه قوله عليه السلام 
حوطى مسيرة شهر 


١‏ ومن حياة قبور مايراق به + لذات نعماء اوا لام ديدان 1- اقول افق 000 على و قوع نوع من 


الحياة فىالقبر قدر مايعرف به لذت ١‏ لير للمؤمنين والمالتعذيب لبعض العصاة والكافرين وخالفهم خرار ويس 
وكثير من امنأ خرين من اهل الاعتز ال لناه قوله تعالى النار يعرضون عليهاغدوا وعشيا وبومنقوم الساعة ادخلوا 
آل فرعون اشدالعذاب فانه قد عطف عذابلقيامة على عرض النار صباحا ومساء قاذا هوغيره وليس ذلك الا 
ف القبر قبل الاننشار وقوله تعالى لانحسبن الذين قتلوا فيسب لالله اموانا بل احباء عند ربهم يرزقون فرحين 
ما نهم اللّه وقوله عليه السلامالقبر روضة مزرياض المنة اوحفرة »نحفر النيران وقوله عليهالسلام استتزهوا 
عنالبول فان اكثر عذابالقبرمنه وقوله عليهاللام حينم على قبرين اما ليعذبان ومايعذبان فىكبيرة بل لان 
احدهماكان لايستنزه منالبول والآآخر كان عثى بالنمجة» وبالجلةالاحاديثالواردة فيه| كير منان محصى حيث 
بلغ القدر المشتزك فها بينها حدالتوائرو احج الخالف بقولهتعالىلايذوقون فيهاالموتالاالموتة الاولى ولوكان فىالقبر 
حياة ولايد ان يكون فها موتايضا تحقبقالاحياءامشس الثابت حفر 6 4٠١‏ بالانفاق لكانلهم قبلدخولالنة 
مونان لاموت وا-دة || واقول اعل انه اتفق اهلالسنة على وقوع نوع مناللياة فالقهر قدر مايعرفيه : 
كا بشعر به صيغة الدة || لزات ثعماءالقبر ونحوها للمؤمنين الكاملين الصامين لاسنيا العلاء المحققين العامليئ ” 
وناء الوحدة * فان قبل || الكاملينع كال االحلوص فىهذءالثلائةه اوآ لامديدان»فى القبرونحوها لبعض العصاة 
المت ا 0 لاسها لغلاةااذللة وعتاةالفسقة ولجبعالكافرين سواءكان بدون امادة الروح الى | 
الذوفة قبلدخول جنة || البدن اوبها اوبسببتملقدله ولايازم منذلك ا نيترك اويضطرب اوبرىاثرالخياة 
0 3 فيا واثرالتتعم والتعذيب فيه فانه يحوز انبوجداللية والعقرب وسائرالديدانالمؤذية 
9 ماقدك حب 4 . . 

5 | فى القير ولاترى او بوجدسمها فىالميت يدون ذواها اوبوجد المسمها فيه بدونه حتى 


الكشاف بان المراد اد : 

: فين الراد مم اناما كو لف بطونا-ؤيواناتاوالغريقفىالماءاو الحريق فى الناراوالصلوب على الشيجحر 
لا.ذوقونفباالموت المنة 8 0 0 ا 3 ١‏ 
فوضع بردي | بنع اويعذب وان لمنطلع عليه وعلى كيفيته ومنتأمل فغرائب كال قدرته تعالى 
الاولىموضعه عل سبيل وجبروئه وعظم يحمائب ملكه وملكوته ميستبعد امال ذلك بعد ورود الاخبار ' 
5 ليو محال كانه قل الصادقة من الشارع فى ذلك فضلا عن ان سر امتاعه جمهور المعتزلة والروافض 
لوكان الوتة الاو ىيستقيم والشيعة زعا منهم ازالميت ججادلاحيائله شعيه او تعذيه محال + لنا قوله تعالى 


ذوقهاف امستقبل لذاقوافبا النار يعرضون علها غدواوعشياويو متقومالساعة ادخلوا آلفرعون اشدالعذاب 
الموتوليس فليس وقد نال الاستثناء منقطع اى لكنهم ذاقوا الموتة الاولى ويمكنان سَال ‏ (وقوله6 
انالراد لاذوقه اهل الجنةفهاموتامغايرا فى الكيفية لموتالدنيا كايذوقه اهلالنار» فانقلتفيفهم منها انيذوقوا 
مونا مشابهالآموتة الاولى وهوباطل بالاججاع* قلنا تمنوع بلهىساكتة عنالتعرض لذلت نفيا واثبانا ثم استفيد 
انتفاؤه منمواضع اخروالجواب واللهاعل بالصواب ان حياةالقبر ما كانت ضعيفةالاثر كان تفى حك الموتو عداده 
بالنسبةالى ميات الكاملة والمعنىانهم تصفونقىالمنة بالحياة الكاملةالايدية ولا حاو زو نالىعدمهاالبتة وبهذاادفم 
ايضا سكير ذ فيه سو له رناامتنااثنتين واحبيتنا اثنتين ولوكان ف القبر احياء لكانت الاحياء ثلاثةفىالدنيا وفىالقبر 
وفى امحشر وقد حاب باناثيات الاينتن لانافىوجودالثالثوفيها نالاعداد من الالفاظ الخاصة الدالة على مدلولاتها 
دلالةقطعية كاتقرر فىاصولالفقه نم يمكن ذلك منجملالادلة اللفظية ظنية مطلقا فندبر * ومنهم مناستدلبالا يه 
الكر مةعبى ثبو تالاحياء, فى القبر بانالمراد بالاحبائينوالاماتين هوالاماتة قبلالدخول فالقبر ثمالاحياء فىالقبر 


ثم الاماتة فيه ايضا بعد سوال متكر و نكيرثم الاحياء العشس برشدكء اليه قولهتعالىفاعر فنا يدلو يناحكايةعنهم فائهر ليسو 
معز نيد أو بهم بيب الانكار الممشر في حياةالدثيا وفيه الهلاد ليل على صدور الاعتراف بالذثوبعنده, ف الاحيائين 
معا فيك لصدق اعترافهم ,ذلك فى حياةاالمشر»ومنهم من قال المراد بذلكهو الاحياء فى الديا ثمالامانة فياقبلالدخول 
فى القبرثمالاحياء فى القبر ثم الاماتة بعدالؤال فانالمقصود ذكر الامور الماضية لانحياة الحشر معاءنة ومشاهدة 
فلاحاجة الى ذكرها واما-جلالاماتة الاو لى على خلفهم اموانا فىاطوار النطفة و -جلالثانية على الاماتة بعداللياة 
ف الدئيا و-جلالاحيائين علىالاحياء فىالدئيا والاحياء فىالحشر ففيه ان الاماتة تقتضى سابقية الهياة ولاحياة 
فىاطوار النطفة والانصاف لكل من الفريقين ترك الاستدلالبهذءالا يه فا ناطلاق الميب على من يحقق فيه الادراك 
بلذة اللنعيم والنعذيب ليس اقرب من اطلاق الاماتة على ذلك على مابشعريه ظاهر قوله تعالى وكنم اموانا 
فاحيا كم ثم عيدكم ثم بكم عندمنله ذوق سليمه وقديّسكالخالف فذلك بانىترى ميا سو زمانا ولانشاهد عليه 
اثرالتلذذ والتنم والنألم فالقول!»ما -ؤؤزه 6٠١‏ فيه سفسطة واتكار المس.وس ولوسإفالتنم والتألم لاتصوران 
يدون الخياة ولاحياة م 
فساد البزيدتسيافين اكلته 
الوحوش و الطيور 
ونفرق اجز ازءفى بطونها 
وحواص لها سها ثيمن 
احرقالنار وصاررمادا 
تذروه الرباح الىالارض 
والسماءه والجواب ان 
عدم الرؤية لابدل على 
العدم لجو ازا نلا لق الله 
تعالى رؤته فينا 

و«صالح كف اللكوغيره 
ولام ان النية شرط 
العياة ولوسم نيجوز 
ان .سق من الاجزاء قدرما يصلمانيكون ني ةلها* واعلٍ انالاشبهانالارواحاجساءلطيفةوالعادة الاليحارية باحياء 
الاجساد والاءدان نجعلها مشابكة بهافاذا فارقتها يعقنها الموت ثميعرج بها إلى المعاء ويجعل فىحواصل طيور 
حضسئدور فىانهار الصنة وتأكل منثمارها وتأوى الىقناديل من نور معلقة نحت العرش ان آمنت وكسبت 
فىامانها خيرا والا بهبطبها الىسمحين ويعذب فبا الى بومالدين قال عليه السلام فىتتلى احد لما اصيب اخواتكم 
فى احد جعلالله ارواحهم فىاجواف طيور حضر تدور فانهارالجنة وتأكل من ثمارها وتأوى الى قناديل 
من ذهب معلقة فىظلالعر ش فالخصم انيجعل عض النار صباحا ومساء فالآ ي الاو لى والاحياء والنم الايد 
الثائية اشارة الىذاك وبؤولءه ماعداهثما منالاحاديث فالقطع بذلك بالنصوص المذكورة مما لاسبيلاليه بلنابته 
الظن تمسكا بظواهرها قال «ها ءقوبةالذنب عدل غير واجبة+ كذاالمثوية من احسازمنان 6ه اقول ذهب 
الاجحاب الى ازالعقاب على الذنب عدل منالله تعالى من غير وجوب عليه وكذا الثواب علىالطامات لاحب ١‏ 


٠‏ وقولهتعالى شب تاللّهالذين آمنوا بالقول الثابت فىالياة الدنيا وفى الآآخرة فانها 
نزلت فىبيان جواب المؤمنين لسؤال الملكين وعدم جوابالكافرين* وقوله عليه 
السلامالقبر روضة مزرياض اللة او حفرة منحفرالنيران» وقولهعليهالسلام 
اذا قير الميت اناه ملكان اسودان اذ رقان سال لاحدهما منكر وللا خر نكير 
+ وبابلجلة الاحاديث التخصة كثيرة جدا فىببان تنعيالقبر وتعذيبه بحيث بلغ القدر 
المشرّك حدالتوار م الظاهر من الاحاديث انالارواح تعاد الىالبدن عند سؤال 
الملكين ثمنذهب الى مقامها. و بق البدن معنوع منالمياة الى بوالقيامة و لماعل 
+ قال المصنف ر-جدابله رحج ةواسعة 
<#(ز عقوبةالذنب عدل غيرواجبة + كذا المثوبة مناحسان مئان )6س 

واقول افق علاء اهلالسنة ايضا علىان عقا بالكافرين والعاصين على كفرهم 
<9 قوله عقوبةالذنب » العقوبة بعتىالعذاب كالعقاب واتما سم ىالمذاب عقوبة 
لإنه يعقبالذنب ونجحى“العقوبة معن المصدر اىالمعاقبة وهوالمرادهنا وهومضاف 


عليه بلهو فضل واحسان منه لعباده لاله ملكه فله ان تصرف فيه بارادته ثوابا وعقابا من غير لزوم صدور 
احدهما عنه وا“صقاق الذم علىتركه الا انه بنى بما وعده لما انالف بالوعد نقص بحب تنزيهالله عنه وخالفهم 
المعتزلة فانهم قالوا بوجوب ثوابالمطيع وعقاب العاصى ءلىالله تعالى* وتمسكو | فيه بان الزام المشاق من الاكاليف 
دون منفعة تقابلها: و انهتعالى منزءعنه فلا.د منالثواب حوؤز١٠١41-‏ ثمانسبب و جوبالفعلانماهودفع المضرة' 


ا ومعاصي, عدل غيرواجب عليه تعالىلكونه نصرفا فىملكه تعالىفله ان تصرف 
فيلزم اسممقفاق أ) فىملكه كيفيشاء فضلا عنالعقاب علىذلك فلا تصور الظل اىالتصرف فىملك 
علىترك لصن الاحاب || 1 2 . ا ا 
ال 17 الغير فيحقه تعالى علىمالاخنى كازعه الفلاسفة ولكونه فاعلا مختارا فى بيع 
* وأجيبيانه مبنى : ش الت الي دده : ل : 
عديت تل اقاك افعاله وكذا اعطاء الثواب لأمؤمئين الصالمين ولعصاة المففورين على اممانهم 


واحكامه تعالى بالعلل 
الغاية والاغراض وقد 
* وقديستدل علىذيك 
بالآآبات و الاحاديث 
الواردة ف باب الثواب 
والعقاب بوم العرض 
والمزاء اذلوم > ب از 


العدم فيلزم |الخلف والكذب 


* والمواباناللازم مما 
ذكرتم اما هو جواز 
الملف والكذبولادليل 
على اسصالته والفقيق 
ان الايات الواردة فى 
ثواب المطيع تعمل مقتضاها 
ونقول:وقوعه للنآمنءه 
واطاعه لما ان اللحخلف 
فى الومد نقض يحب 
تنزيهه عنه واما الآيات 
الواردة فى باب عقاب 


' مل تك 
العاصى تتعمل بموجبها وشولبوقوعه "ون تعلق ارادبهومشيته بعقاءه وخصص منها منلم تعاق مثيته 


الئزه عنالنقائص لاسا عن الكذب وتبديل القول على الشاهد الجائز عليه ذاثِ 


الىمفعوله وفاعله منروك تقديره معاقبة الله على ذنبالعاصى كافرا كان اومؤمنا 


وصلاحهم فضلواحسان منالله المنان اىالحسن الكريم غير واجب عليه تعالى 
لذلك ولان الاغراض ومصاحالعباد لاتوجب علىاللّه تعالى ذلك كا زعه المعتزلة ' 
ولكن الله تعالى لاخلف فىوعدء اتفاتا ولافىوعيده نحقيقا فانه لاحوز الكذب 
ونبديل القول علىالله تعالى والوعيد منقبسل الاخبا ركالوعد بالاتفاق واماآيات 
الوعيد واحادثه فقيدة فىالحقيق بالمشيئة او بعدم المغفرة او بعدم الشفاعة 
اوبنحو ذلك بدلالة نصوص أخر مثلقوله تعالى انالله لايففر ان يشرك.ه ويغفر 
مادون ذلك من يشاء ورك التقييد للمبالغة فىالمنم هذا واغفلة عن ذلك لن بعض 
العطاء وفالباللهلاء اناالحاف ف الوعيد كرم يحوز علىالله تعالى قياسا لاغائب 


لاسيا الكذب لمصلطمن عظيرَ غالبة على قصه العرضى واستدلوأ فى ذلك شول 
الشامالذى شأنه ان .قبع غيرالحق وانيقول مالاشعل كاف النص ولاق ضعفه 
بل بطلانه والله اغلٍ 


على انيكو نالالف واللام عوضا عنالمضاف اليه والظاهر انالمراد بالذنب غير 
الكفر م نالذنوب وعدل خبرامبتدا اى عفوب الله على ذنبالعاصى عدل من اند 
تعالى وغيرواجبة خبر بعدخبر واللمثوبة والثواب جزاءالطاعة فالمثوية ههنا ممنى 
الاثابة والالف واللام فها عوض عن الضافاليه اى اثابةالله على الطامات فضل 
واحسان منه غير واجبة والمنان اسم من اسماءالله تعالى وهوالمم المععلى من امن 
لامنالاة أه 


حم 


بعقابه لثلا تعطل قو له تعالى ان الله لابغفر ان يدم رك بهو يغفر مادو ن ذلك لن يشاءفلا يازم وجو ب الثواب والعقاب ولا االملف 
فىالوعد ولاالو عيد ذم قديفهم منكلامهم القول بوقوع املف ف الوعيد لكنه باطلوالايلزمالكذب على اللهتعالى 
والننديل على قوله وقد قال مابدلالقول لدى ويمكن دفع هذا بدعوى اختصاص الآ بالكقار الاائهلاخ+يص 


ناا للد 


ال مسن له 


(* قال المصنف ر-جهالله 
حبيز وكيف تازمه طاماننا عوضا ».وثمةالوقت تر و كل شكران هس 
واقول لمازعم المءتزلة انطاعتناللهتعالى بتكليف التدتعالىلنا اياها وباخشار ناوكوننا 
خالقينلها تجحعلنا مسصقين الثواب بالجلة وتازم وتوجب عليه تعالى ان ثيبنا 
فىمقابتها عوضالها اشار الىرده شوله * وكيف تلزمه + منالالزام » طاماننا : 
فى الديا طول عرنا + عوضا * اىثوايا فى ال خرة الىمالاتهايةله عوضالها على 
اللققة + وه االمالانء نممة الوقت + اى انعاءالله تعالى عليا فىهذا الوقت 
اى ف الدنيا بطريق الكناية' بنوجليلة كثيرة جدا ذائية وخارجية دليوية ودينية 
موصلة الىالسعادة الاخروية الابدية علىمالا>ئى ما قال الله تعالى وان تعدوا 
تعمة الله لاتخصوها انالانسان لظلوم كفار + “ربو + اىتزيد فىالفضلوالشرف 
»كل شكران * اى على جيع انواع الشكر القلى والاسانى والجوارج طول عبرنا 
فى الدنيا فلايمكن المعاوضة المقبقيد على مالاخق معان كو نالعباد خالقين لافمالهم 
قذابطلت فيا تقدم ومن نمت تعض الفقين الجد والشكرلله 'تعالى على ماشغى 
إلايكن لنا فضلا عن المعاوضة والمساواء + امالا'ن الجد والشكر يا شبغى بستلزم 
'التساسل فى الحامد والسّكور نا علىانالجد والشّكر من النعمة ايضا فلايد لهما هن 
“جد وشكر ابضاوهاجرا الىغير النباية» وامالاننم الله علينا فخابذالكد: ةو الطلال 
ححيث لاشاوهها -جد حامد ولانوازئها شكر شاكر فىالدئيا فضلا عن نوالا خرة 
#الئى لااتياء لنعمها الصافية و لاانقضاء للذادها الباقية الهم بسرلنا ولا صدقانًا 
بوتلا ميذنا واحباينا* وهذا النقرير هو الموافق للواقع راف لنصوص والملاتم 
“للعقول ودال على بطلان مازعه العتزلة بالضرورة على مالا حمق هذا + ولكن 
قر الحيالى الملى هكذا انطاماتالعبد وانكثرت لاتنى شكر ماانم عليه فىيوقت 
"من الام الدنيوية فكيف سق عوضا عنها ف الآخرة من اليم الاخروية وهذا 
“هوالمثهور بينالناس والصوفية فيرد عليه انه بحوز بلالظاهر انتكو نالطامات 
لكونهاتعظياله ومقصودا بها تحصيل رضالله المنع العظيم وافية بلاوفى بشكر 
ماانع اللدتعالى فىيوقت هن الاوقات من الام الدنيو, به لكونهاتلذذا نفسائيا وهقصودا 
بها حصيل رضاالئفس الا مالا على مالانى وبدل عليه قوله عليه السلاماذا قال 
العيد الجدلله قالالله تعالى اعطيت عبدى من النعمة مالاقدرله واعطانى ه نالحد 
مالاحدله * وفرواية ماانوالله على عبد ثممة فقال الجدلله الاادى شكرها وان 
الها الثائية جددالله ثوابها وانقالها الثالثه غفرالله ذنوه ويدل علىذلك امال 
قوله مال اعلوا ائما المياة الدنما لعب وأهو وامثال قوله عله السلاام الديا 


ل مأعون مفيها الا ذ كراللهةومازالاء وعالماو ممتعل فصر ولاتغفلواللهاعم 


عن الاول فليتأمل قال 
سو وكيف تازمه طاوأنا 
عوضاء ونعمة الوقت 
تربو كل شكران #س 
اقول هذا اشارة الى 
مااستدلءه الاسعاب على 
عدم وجوب الثواب 
وهوانطاما العبد وان: 
كرت لاتفى شكر بعض 
مان الله عليه فى وقت 
عنهافى الدارالا خرةهذا 
ولعل الس فشرعية 
الاحكام واجحاب التكاليف 
الشاقة لاعباد هو تطويع 
النفس الآ مه عن الانقياد 
ثم تجريدها عن الثللات 


المسماية لينتقش فبا 
الور القدشة اغارف 
الرباتية ثم نفوز بالتحليات 
الحقائية والاقتماسبالاثوار 
السصانية على مااشير 
اليه وله تعالى كتب 
عليكم الصيام مآ كتب 
على الذن من قبلكم 
لمكم تقون 


لحطف المقل شفران كفر جاررّلكن» اتىلهنص ليد بنيرأن م - 114 اقول ذفب الأكون آلىي 
انغفر انالكفر والشركء 
جائر عقلا لما انالعقاب 


+ قالالمصاف راجدالله ر-جةتواسعة 


حفلز ف العقل غفرانتكفر حائرلكن»اتىله نص تحخليد بنيران :م 


علامور اسقاطه واتما واقول اعزانه ذهب جهور اهلالسنة الىان غفران الكفر جاتر فىنفسه عقلا لما | 
عي امتناعه دل نالعقاب الابدىفى مقارلةحقه تعالىفله ان يسقطه فلامعقب لمكمه وهو احكم | 
المع وهى آية اليد || الماكين ولكندمتنع »مما بالنصوص المكمدبحيث لايحوزتأؤيلها بوجداصلاعلى | 
فى النار ومنعه بعضكم || مالاخنى منامثال قوله تغلى كاحت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا | 
لانه محا للف لحكمة التفرقة 


العذاب وماهم خارجينمنها ولهمعذاب مقبروقوله تعالى والذين كفروا وكذبوا | 
با سااولئك اصحاب الناره, فباالدون وقولهتعالى انالذين كفروا وماتواوهم | 
كفار اولئك عليم لعنة الله والملائكة والناس اجعين خالدين فها لاخفف عنم | 
العذاب و لاهم منظرونالى نحو ذلك+ وزعم ججهورالعتزلة وبعضالما “ريدي ةالقائلين | 
بان والقجالعقليين انهغير جارٌ عقلا ايضا لاله مخالف المكمة التفرقة بين من | 
احسن فاب ةالاجسانو بينم ناساء ناي ةالاساءة» والمواب بعدتسليمذلك انالحكمة 
واناقنضت التفرقة فى العقل فحو زان يدخل المحسن فى الجنة ابتداء ثميدخلالمسى” | 
فبابعد ازمئة متطاولة اودخلهما معا ولكن يعطى للمعسين درجات لابنالهاالمسى“ | 
اصلا او بدخل المحسن فىاللنة ولاءدخل المسئ” فىاللنة ولا فى النار وفى كلام 
المصنف اشارة الىرده واللهاء * قالاللصنف رحدالله ر-جةواسعة 

يز اعددت اللنة استدى تكونهاءونقلآدم منهابعد اسكان 4س 1 
واقولاتفق اه لالسئة وكثير منالفرق الاسلامية على انالمة والناراللتين هما | 
دارالثواب والعقاب مخلوةنان الآنيل قيلقبل آدمعليهالسلام لانالله تعالىااخير ا 
قولهف العقلغقران الخ © غفرانمبتدأ وهومصدر مضاف الى مفعوله وفاعله | 
محذوف ومع الغفران ترك عقو ب ةالجرم والسترعليه بعدااؤاخذةو تنوب نكفر عوض 
عن المضاف اليه اىغة رانالله كفر الكافر وتقدعمه للعصر او للذعرورة ولايد من | 
تقدير هضافالىالضير ؤهور أجعالى الكفر باعشاركونه ملةاىانى لارباب ملة 
الكفر نص قيدا اليد والتأيد والباء فىقوله نيران للظرفية واصله نوران قلبت 
الواو ياء رق نهاواتكسار ماقبلها اه 


بين من | حسمن أي الاحسان 
وبين عن أساء عابة 
الاساءة وضعفه ظاهر 
اذ على درا قتضاء 
الحكمة التفرقة ينما 
حوز ان يدخل الحسن 
فى النة اتداء ثم يدخل 
المسى” فيا بعد ازمنة 
متطاولة او يدخلهما 
معاولكن يعطى لجسن 
درحات لانالها المسى' 
اصلا اويد خل الحسن 
فى اجنة ولادخل المىء 
عقية ولا “ان 
حميهز اعد تلن ةاستدى 
تكونها + وتفل آدم 
منها بعد اسكان جه 
اقول ذهب اهل السنة 


واو على المباثى واو || © قولهاعدت الجنة » مبتدأ اريديه لفظه وججلة استدعى خبره اىهذا الزكيب 
المسين البصرى وبشر استدى واقنضى انتكون المنهموحودة الآنوالتكون مطاوع التكوين واراديههنا 
ان المعقر من المعئزاة إلى أ الوجود والحصول الآآن وقبله ونقلآدم عطف على محلاعدتالنة وبعداسكان 


الا نوخالفهم! كزرالمعتزلة وقالوا انما خلقان بومالعرض واللزاء لناوجهان + الاول مااشار لإعتهما» 


أليه المصنف بذولهاعدث اند يعنى انالثّتعالى قد عبر عنهما فى.واضممن كتانه بصيغة الماضى الدالة علىتكو نهما 
كقوله تعالى فى حق المنة اعدت للمتقين واذ لفت النة للهتقين وفى حق النار اعدت للكافرين وبرزت اسيم 
الضرورة ولاضرورة ههنا وعورض وله تعالى تلاك الدار الآآخرة تجحعلها للذين لابريدون علوا فىالارض 
ولافسادا+ واجدسبياله تقل الخال ولوسم فالهى حملها بمدهلاكه لحظة ذانااوطورة لذن لاريدون فالارض 
الطفيان والفساد بل يطلبون مرضاة ربهم الاعلى وبهذا اندفع ارضا ماقالها.وهاشم منانهما لوكانتا محلو قتينلوجب 
هلا كهما تحقيقا نعئى قولهتعالىكل ثى* هالاث لكنه باطل لةولهتعا ىأ كلها دائم وذلك لانالمراد بدوام الاكل انه اذا 
فنى منه ثى'ى” مدله لاانه بق ححقل1 ١‏ 4ه بعياه وذلاك لانافى الهلاك حاظة + والثانى نقل ادم وحواء منها 
عنهما بلفظالماضى فىمواضع لاتخصى كةوله آمالى فيحق المنة اعدت للنقين || عد 0 00 
وازلفث الجنه للنقئ وفالناراعدتكافرين وبرزتا لجعي لاغاوين ولاناللهتعالى 7 ثل بالفصل كان 
نقلآدم وحوامنها الىالارض بعد اسكانهما كا فالبقرة و الم بتحقق هنا القائل | بوت الجنه _ للنار 
بالفصل كانثيوت المنةثبونا لاناروقدحاء كثير هنالاحاديث دالةعلى ذلك وعليه | وقد أوله الخالف يانهما 
الجاع المسلين قبل ظهورالخالفين» وزعم -جهور المعتزلة انهاللم تا بعد بلانهما [ أنما قلا عن بسثان من 


تحلقان بومالعرض والجزاءناءعلىآن خلقهما الآآن عر ثلافائمةفيهولاكؤ بطلاله || بسساتين الدنيا يكون فى 
*وزعم الزمختسرىان انل تلق يمد وامراد بمادخل بهاآدم بستان بأرض فلسطين أ ارض فلسطين قال صاحب 
خلقه اللهتعالى مانالا دم و -جل الاحباط على الاتقالالىارض الهند» وقالالعلامة ظ المقاصد هذا منهم يحرى 
السعدو لاحن عليكانهذاتلاءب بالقرآن و الدين وخر قلاجاع المسلين مسر دتوهمه | محرى ال2_لاعب بالدين 
وض يله تطبيةا لمذهبه الباطل ومشمره العاطل علىمادو دأنه فىامثاله بلا || والمرائمة لاجوام المسلين 
صارفقوى فضلاعنةطهى» وقدقالالامام فضرالدينالرازى فتفسيره الكبير فى () واحت البءض من المخالفين 
.سورةآل عمران وفى سورة فصلت وقد نوقع صاحب الكشاف فسفاهة عثية || بنهما لووجدتافماقعال 
فالاولى انلايلتفت الىكتانه وانكان قدسعى سعيا حسنانكا تعلق بالالفاظ الاان || الافلاكاوالعناصر اوفى 
هد المسكين بعيد عن اأعانى لاسها عن العقائد اللقذالتى علبا مجاهير اهلالسئة اه مالم آخر والكل باطل 
والله اعرة قالالمصتف ر-جدالله تمالى اما الاو لفلان الافلاك 
لانقبلالحرق والالشيام فلا بقعفها ١١(‏ شرحنونيه © ثى” من العنصريات ءواما الشتى فلاس تازامه التناسم 
وانتملاتقولون بهمع بطلانه فىذانه بدليله»واما الثالث فلاسازامه الخلاء بينالعالين لكون شكليهما كرنين ليتصدد 
بهماالجهاتالمتافة فهماءفان قلت هذا لدليللايليق بالقائلين بوجوداخنة والنار بومالعرض والجزاءلانه على تقدير 
تمامه .نف وجو دهمامطلقاءقلت منوع بل يمكن ذلك بافناءهذا العام بالكلية واحاد مالم آخرفيهاجنة والنار وغيرهها 
من الانسان وسار العنصرياتمن غيرازومخرق والشام وغيرهما من الهالات كذا ذكرهشار حالمقاصد وانتخبير 
باندقد اجابعن هذهالشبهة اولابانهامرنية على اصول فلسقيةغير»سلة عندناكاسصالة الحلاء وامتذاع الحرق والالتدام 
ون الفادر الختار الذى بقدرنه وارادته نحديدالجهات فكيف تصور حيئئذاقناءهذا العام بالكليةواحاد ءال آخر يدخل: 
فيه المنة والنار وغبرهما من العنصريات قال 


جز نعيهاابدىلازوالله* وأكلهاد ائلاانه فا نه او لهذا اغارة الى ردماع ليه المهمبة من زوال عا لكنة وفائها 


واشطاع 
لبس عليه شهة فضلا 
عن دليل*و فيه ايضااشارة 
الى رد ماعليه طائفة 
خارجة عنالاسلام ٠ن‏ 
اتكار الملود ف المئة 
والسعير بناء على ان 1 ثار 
القوىالجسمابة متناهية 
وايضاحرارة التسبرتنق 
الرطوبة التى هى'مادة 
الاة على ان إدوام 
الاحراق مع شاء الياة 
خروج عن الانصاف 
وطور العقل "حاب بانها 
مبئية على قواعد الفلسفة 
الظاهرة العوار ولدست 
عستقي عند القا ثلين 
بالقادر الغتار قال الله 
تعالىكائ نضحت جلو دهم 
بدلناهم حلودا غيرهما 
ليذوةوا العذابوفةوله 
وأكلها داكم لاانه فان 


اشارة الى ردمااستدل.ه | 


اوهاثم على كون الجنة 
والنار غير محلو قتين وفد 
سبق مناتصوبره+ و حاصل 
ماقصد. الحقق #صيص 
العنة من آية الهلاك 
او جل الهلاك على غير 
الفناءكاص تالبهالاشارة 


عذاب النار وهلاكها بعددخولاقلهماف»ماوهو -[ 114 4ه قولباطل الف لماعليه الكتابوالسنة 


سيزز نعيها ايدى لازو الله + وأكلها داتم لا انه فان ]م 
واقول ذعيها ابدىنحسب الانواع المفمققة فى ضهن الامضاصالمحددة الى غير الباية 
يمعنى الغير الواقفةٌ عند حد اصلا والافرهان التطبيق حالفهو بطله وقولهلازوال 
لداى بهذا المعنى تأ كيدنا قبلهللاهتمام وللاشارة الىالرد على كثير من الملاحدة 
القارّة بزواله + وأكلها بضعتين؟ءتى المأكولدائم بالدوام اليحددىلاانهفان ومناف 
بعد ازمان كثيرة ك] زعموا ويدل على ذلك النتصوص القرآمة احكمة والاحاديث 
التحصة المثبئة واججاع الاندياء على السلام كامثال» قوله تعالىوبثشر الذين آمنوا 
وعملوا الصالماتا نهم جنات تحرى من حتهاالانهار كلارزقوا منهامن ثمرة رزةا 
قالواهذا الذىرزقنامن قبلواتوا به«تشابها ولهمفها ازواج مطهرةوهمفياخالدون 
+وقولهتعالىانالابرار يشربون منكأسكانمناجها كافورا الىقوله تعالىوسقاهم 
ره شرابا طهورا انهذا كان أكم جزاء وكانسعيكم مسّكورا+ وقولهتعالىانالذين 
آمنواوعملوا الصالحاتكانت لهم جنات الفردوس 'زلا خالدين فا لامغون عنها 


| أحولا الى غير ذللكما لامحصى ءا مثال قوله عليه السلام م فى التحصين عن ابى موسى 
ا الاشعرى ر ضىى الله عنه ان لاو من فى ان الميمة من اؤلؤةواحدة#وفةع ضهاوفىرواية 


طولها-:ونميلافكلز اوية منها للؤمن اهللابرناهم لخن ونيطوف عام المؤمن 
وجتئان منفضة أ نينهماومافهماو جندان من ذهب] نننهاو مافي»ما ومابينالقوم وبين 
ان.نظرواالىربهم الارداء الكبرياء على وجهه فى جنة عدن وقولهعليهالسلامكافىرواية 
الزمذى عنعر ءناخاطاب رطذى الله عنه انادتى اهلا لطنةمتزلة أن منظر الى حنانه 
على الله ان .نظر الى و جههتعالىغدوة 
وعشائم ةر أوجوهنومئذناضرةالىر بهاناظرةموقولهعليه السلا م ايضافىر واي ةالرّمذى 
١‏ توه ذعيهاالح» النعبرو النعمة بالكسسر وكذلك|لنعماء بالنتم والمد والنعمى بضم 
التونو القصسكلماأنونه عليكمنالنم والادى «نسوب للايد اسقرار الوجودق 
أزمنة غير متناهية فى جانب المستقبل والزوال مصدرزالالثى' من مكانهيزول 
زولاومعنى الزوال الاتقال من حال الوجود الى حال العدم و جلة لازوالله خب رأ وبدل 
م نأندىبدل ججلةمنمفرد وهوحائر والاكلئمر القذل و الجر وكل مايؤكل ومنه 
قوله تعالى أكلهاداتم ويجوزضم الكاف وسكونها وقدقرىئ” بهماف السبع واختير 
السكون فىهذا البيت و-جلة وأكلهاداتم عطف على جاة أعيها أبدى عطف االخاص 
| على العام اه ا 


وازواجهونمه و خدمه مسيرة النسنةوا كرمهم 


برهانالتطبيق نعم الجنان لع ريانه فيه مع كونه غيرمتناهوانت خبيربانه صيص النةقض يجميع مقدورات (عن) 
الله تعالى بالبعضههنا أعنى نم الجنان فاه ويدف النقض بالكل فهو يدقع النقض بالبعض وانهظاهر على من لهادتى مسكة 


قال سوه[ اهل الكبائر غير التانيين لهم «رجاءعفى برغ الماسدالثاتى#ه اقول مذهب الخهور منالاصعاب انالله 
بعفو عن بعض الكبار وبعذب معضها الاانهم لميعيئوا بثى" منهذين البعضينو منهم منقال لاقطع بعفوه عن الكبار 
بلاتوبة بلثرجوا بعفوه ونحوزه وظاهر كلام المصنف بوافق هذا الاان تعليله فهاسياً تى شت ماذهب اليه اجهور 
كالاحق وكاله لاحظ انماءبت العفو فهو باثباتالرجاءبه اولى+وذهب المعتزلةالىامتناعدسععا وانجاز عقلاومتهم 
من منعه عقلا ايضاءوقالتالمرجئةَانه تعالى يعفو عن الصغائر و الكبائر مطلقا اذلاعقابالاءلى الكافر عنده, وتمسكوا 
فيه سَولهتعالى حكاية عن موسى عليه السلام* اناقداو ج الينا ا نالعذاب علىم نكذ ب وتولى+و قولهتعالى كلاالقفبافوج 
سألهم خزتها الميأكم نذير قالوابلى ها 4١١0‏ قدجاءنا نذير فكذبنا وقلنا مانزلالله منشثى” انانتمالافىضلال 


وسبعون زوجة وانصب لدقبة من زبرجد ولؤلؤوياقوت كاين ااية وصنعاءالى الاشق الذىكذب وتولى 
غيرذات علا حمى ولايمتقعدى عل الر ان تسيروالنب سنة كناية عن كإل السعة ا د 
واشماعل » لالص وتجدانة رج ةواسعة 00 0 المر ادبالعذابماكانهؤدا 

سجز اهل الكبار غير النامينلهم + رجاءعفوبرغم الماسدالشانى 6ه 00 منص بالكافر 
اقولواعلٍ ان الكبيرة فى انحتار مائرن يهحد اولعناووعيد شد يد كقال الفس بغير وعن الثانى ان الآأية 
حق والزنا واللواطة وظزالعباد وعقوق الوالدين المسلين وا كل الرءا والممرقة مسوقة لبيانحالالكفار 


وشرب الخر و كان الشهادةوشهادة الزور واخذالردوة والسعايةعند السلطان || فى النار والعئى كلا الق 
ومنع الركات وترك الصلاة والصوم الى حو ذلك مالا حصى كاصول الاخلاق فوج من الكفار 
الذمية ونحوها حتىقالوا انها الى #بممائة اقرب منسبعين وقيلكل معصية اصر || فى جهم سألهم خزاتها 
عليهاالعبدفهىكبيرة وكلماستغفر منهاالعبدفهى صغيرة وقيل انهما ام اناضافيان || الميأتكم نذير «فاجانوابانه 
طفوله أهل الكبائر #مبتدأ وغير النائبين صفة أهلولهم خبر «قدم وراء مبنداء أ قدجاءنا لكنا كذبناهم 


مؤخر وابخملة خبرالبتدأ الاول وئنوون عفو عوض عنالمضافاليه وهو فاعله ا 

ومفعوله محذوف أى رجاء عفواس الكبار والباء ففقوله برغم ال1اسد لملابسة 00 0 

والجار مع اليجرورظر ف مسستقر حال من ا مضاف البدو من قال حالمن المضاف و هوالرحاء اللو 7 3 ا 
منين فى جهم لعصر 


فقد غلط وسيأنى وجهه والرغم بتثليث حركةااراء الكره مصدررتم يرتم كنع 


عدمامثالهم ١‏ 
بتع وها بعل كذاق القامون اه 1 0 8 7 
بالنارالنار المخصوصة القويةالحرارة كايشءر به صيغةالتفعل اواريد يذلاك ففى!!تأيد فانه مخصوص بالكفر ةكاسبق 
*وتمسكت المعزلة القائلون باهتناعه معمابالاً يد الواردة فيوعيدالفساق مثل قولهتعالى فى حق ]كل اموالاليتاى 
ومن شعل ذلك عدوانا وظلافسوف تصليه نارا وفىالفار عن الزحف ومأوءه جهن و بئسالمصيره وقولهتعالى ومن 
بعص الله ورسولهةانله نا رجهم خالدا فها ابدا* وقوله تعالى ومن شتل مؤمنا مهدا لخزاؤه جه خالدا قهاء وقوله 
تعالىواماالذينفسقوا فأو يهمالنار كثاار ادوا ان مخمرجوا منها اعيدوا ها وقولهتعالى وان فار لى جحي يصاونها 
بومالدين وماهم عنها بغاين الى غير ذلك من الآ يات والاحاديث الدالة على الوعيد فى حتهم فلو عق العفو 
وار العقابيلزم االملف فى وعيدهو الكذب فىاخبار موكلا ما تحالان عليه تعالى :و الطوابماحقفته "عاسبق هذ كرقال 


وو اذلاعقو بد تعن عنده معهاءولميقيدبها آناتغفران هه استدلالاصحاب على ثبو ت العفو عن بءض الكبائر مطلقا 
وجهين: الاو ل مااشار الها لحةق بدو له اذلاءقو بدت عند ممعها هم ١١‏ 1ه بعنى اناهل الاعيز ال قد ا عير ةو ايانه تعالى 
عقو وهو الذي فى || ثمقال عطاء اهل السنة الهالاتخرج العبد من الابمان كازعه المعتزلة القائّة بالواسطة 
عنالذنب مع اسفقاق ولاتدخله فى الكفر كازعه الحوار ب المنكرة لهاو القائة بكفر العاصى «طاقالان حقيقة 
الامانهو التصديق القلىفىا تار فلاحر جج العبدعن الاتصاف بهالاماناف»هومحرد 
الاقدام على الكبيرة لغلبة شبوة اوسهية او ائفة اوكسل خصوصا اذا اقزن 


الم_ذاب والعقاب وهم 


0-6 0-0 بدخوف العقاب ورجاء العفو والعزم علىالتوبة لابنافيه وهنئمث اطلق المؤمن 
0 / 7 |] كثيراءلى العاصى فىالآيات والاحاديث علىمالاى نهاذا كان بطربق الاستصلال 
ص ءا 049م* أ || والاستخفاف كان كفرا لكونه علامة إتكذيب كنود الصنم والقاء الصحف 
0 || فى القاذورات والتلفظ بكلمات الكفر ونحوذلك مماثدت بالادلالةالشرعية انهكفر 


الاالكبائر الغير المقرونة 


5 وايضا الاججاع من لععابة والتابعين قدوقع بالصلاة على من مات مناهل القبلةمنغير 
بالتوبة فثبت انه يعفدو 


توبة والاستغفارلهم معالع بارتكاهم الكبائر بعدالاتفاق على انذلك لاحوز لغير 


عنها كاذه باليهاجهور 1 95 : 

1 2 00 المؤءنولامثال قوله تعالى ازالله لايغفرانيشسرك بهويغفر مادون ذلك منيشاء 
من الاصحاب +والثانى 5 اه . 12 : الك تاكالم 5ه هناف ألنم * 
مااشاراليه مودو فانالاججاع قدوقع على ظواهرها ايضاقبلظهور الحالفين فاذا فت هذافمىالبيت 


+ اهل الكبائر غير النامين » حصل + لهم + قبل الموت وبمده عندنا يسبب 
هذه الا دلالة الاربعة * رحاءعفو * من اللهتعالى + برغم الحاسد + اى على رغم 
انف المعتزلى الحامد لاهل السنةو » الشانى + الباغض لهم لسوء ظهم الهم على 
خلاف المقحيث زعموا انمرتكب الكبيرة ليس يمؤمنولا كافر بلفاسق واه 


بها آيات غفران يعنى إن 
الآآيات الواردة فى باب 


العفو والغفران بعضها 


مطلقة وبعضها مامه : 

كقوله نعالى ان اير | ازمات بلاتوبة أعخلد فىالنار لفوله تعالى افن كان مؤمنا كنكانفاسقا ولقوله 
لذو مغفرة للناس على || عليه السلام لايزنى الزانى وهو مؤمن والمواب ان المراد بالفاسق فىالآاية 
لهم * وقولهتمالىان ايه إأ هوالكافر جلا على الكامل فيالفسق والديث واردعلى سبيل التغليظ والبالغة 
يغف رالذثوب جيعاء وقوله || فىالزجر عن المعاصى -جعابين الادلة ولذالما قالعليه السلام منقال لاالهالاالله 


تعالى انالله لايغفر ان 
يشرك به ويغفر مادون 
ذلك ان يشاء فكب اجر انها 


دخ لالنة قالانوذروانزنى وانسرق بارسولالله قال عليه السلام وانزقيوان 
سرق ثمقالوانزنى وانسرق بارسولالله ةالعليه السلام واذزتى وانسرقثم 
قال وانزنى وانسرق يارسولالله قالعليهالسلاموانزئىوازسرق علىرغمانف 


على اطلاتها وعومها ابىهذر وفىكلاماله:ف اشارة الىهذا و اللماعرء قال اصافر جد الله ر-جةواسعة 
اذ لادليل على تقيدها -« اذلاءقوبة تعؤىعندممعها + ولمشيد باآيات غفران )4ه 
بالنو بة او-جلهاءلىتا خير واقول واعلٍ انالمعتزلة لمازعموا انالتائب ومرتكب الصغيرة المجتنب عن الكبيرة 


ترك مافمل بالاتم السالفة | #قوله اذلا عقوبة الخ تعلبل للسكمالسابقوهو كون الكبار مرجوة الءثو 
من المح الىغيرذلاث منالتأويلات الفاسدة التىيزعها المعتزلة على انالاقييد بالتوبة لاإ صقان ) 
لايستقيم فىقوله تعالى ازالله لايغفر انيشم ركه فانالمذفرة بالتوبة تممالثمرك ومادونه فلانصصالتفرقة الا قال 


ع 1١‏ 4ه 
لاستحقان العذاب وكاناصل العفوثانا بظواه رايا تالففرانالتى عليها الاحاديث 
والاجاع اشاربهذا البيت الىرده, فىقواهم بعدمءفو غيرالتائب فى الببت اهل 
الكبائر غير النائيين لهمرجاء عفو + اذلاعقوية تمن عنده + اىعند الحاسد الشانى 
+ معها + اىمعالاوبة خينثذلامعى لعفوالتائب بالتصوص + و » لاله » ل بيدا + 
اىبالتوبة + آباتغفران + مثلقوله تعالى انالله لايغفر انيشمرك بهويغفر مادون 
ذللك لن يشاءو قوله نعالى يغفر من بشاءو يعذب من يشا ومثل قوله نعالى ان الله يغفر الذنوب 
جعا انه هو الغفور الرحيم وعلى ظواهرها الاحاديث والا-جاع على مالاحقى والله 
اع + قالالمصنف رجه اللهتعالى 

حولز ولاتخص احاديث الشفاعدما * ليستتلاوقاتواعيان )يه 

واقول واعل انعناء اهلالسنة ذهبواالىانالشفاعة لاعصاةلدفم العذابو الصلاء 
لرفع الدر جات حق لمن اذنله الر-جن هنالاندباء والعلاء والشهداء والصلحاء لقوله 
تعالى بومئذلاتنفع الشفاعة الامناذنلهالرجن ورضىلهقولاوقولهتعالى منذاالذى 
يشفع عنده الاباذنه» ولقوله عليه السلام ادخغرت شفاعتى لاهل الكبائر منامتى 
'وهذا حديث ميم مشهورءولقوله عليه السلام بشفع بوءالقيامة الاندباء ثم العراء 
ثمالشهداء بلالاحاديثفىباب الشفاعة متوائرة المعنى وهذاءدل على عذو مرتكب 
الكبيرة بلاتوية ايضاوزعم المتزلة انالشفاعة للصاء ارفم الدرجات ققط بقوله 
تعالى وائقوا بومالاتحزى نفس عن نفس ث .أولاشبل منباشفاعة ولايؤخذمنهاعدل 
ولاه منصرون»و بقولهتعالى مالاظالين من جيم ولاشفيع بطاع٠والمواب‏ اجالاتدل 
علىعوم الالخاص ولو-] فلاندل ءلىعوم الاقات ولوس فلاندل على مموم 
الامكنة ولو فلائدل علىعموم الاحوالولو-! قصب تخصيصها بالكفار ججعابين 
الادلة على مالاحى فمنىالبيت » ولالص احاديث الثفاعة+ اى ولاتجعلها خاصة 
بالشفاءة للصكهاء لرفع الدر جات على مازع و اءماءاىآيات مثلهاتين الآّبتين * ليستهم 
لاوقات واعيان + اىاشخاص وكذاليستآم لامكنة واحوال على ماعرفت والله 
اعل»قال المصنف رحد الله رج ةواسعة 


١--‏ ولاخص احاديث 
الثفاءةما + ليست آم 
لاوقات واعيبان 4ه 
اقول يعنى انالاحاديث 
الواردة فىباب الشفاعة 
+مثل قوله عليه السلام 
شفاعى لاه لالكبار هن 
امتى ما يدل ايضا على 
نيوت المغفرة لمنار تكب 
الكبيرة منغيرتوبة وقد 
جعاها ا لممّرزلة مخصوصة 
بالمطيعين والنايين لرفع 
الدرحاتلورودا! :صوص 
الدالة على نق الشفاعة 
+مثلقوله تمالىواتقوا 
نوما لاتحزى نفس عن 
نفس شيأ ولاشبل منها 
شفاعة ولابيؤخذ مها 
عدل وقوله من قبل ان 
يأفىبوملاسغ فيه ولاخلة 
ولا شفاعه وقوله تعالى 
وما اظالين من جيم 
ولاشفبع بطاع«وردها لحقق 
بانها ايست آعم لاوقات 
واعيانفلا تكون تخصصة 
لما ذكرنا فتدير قال 


وقولهتعفمل»ضارعمبنى للفءول ونائبٍ فاعله ضمير راجع الىالمقو بو عندهظطرف 
تعقى والصهير الجر ور راجع الىأهل الاءتزالالدال عليه لفظ الماسد وضميرمعها 
راجع الىالتوبة الدال علها لفظالنائئين وقوله ولميقيد بالتذصكيرمع تأنيث 
نائب الفاعل للفصل انرا واضافة الآياتالى الغفرانمنقبيل اضافة الدال على 
المدلولو-جلةم يقيدمعطوفة على مدخول اذ اه 


حؤزولارسو م #شفاعة لعصاةعند ر-جن #ه- اقول اتفقتالامة على ثبو الشفاعة للاندياء والرسل 
ثم ثم اختلفواءفذهبت الاشاعرة الىثوتها لاهل الكبائر من الامة لاسقاط العذاب لمامم»ولقوله تعالىواستغفر لذنيبك 
وللمؤمنين والمؤمناتاى لذ نهم بدلالةسياق الآ نك عليةوسيا يك م١ ١‏ أ أن همس كب الكيرد مو من وطلب 


الغفرة لذنب المؤهن 
شفاعدله فىاسقاط عقاءه 
*وقالت المعنزلة بل ممى 
لزيادة الثواب ورفع 
الدرحاتلالدرء العذاب 
والعقاب لما وقد ص 
ايضا جواه فتذكر قال 
0:00 وللدماء لاموات 
واحياء *منافم شوهدت 
فى بعض احبان هه اقول 
يعنى أن الدماء للامواتله 
منافم لدفع العذاب عاهم 
كإيشاهدها اولوالبصار 
من عباده الصالمين 


و نحكموننوقومهاوذاك. 


ايضا يدل على بوت العفو 
لاهل الكبائر منالامة 
واماالدماء للاحياء فله 
ايضا منافع له لدفع البلاء 
وكشف البأساء والضراء 
ويشاهدها ايضا اكرر 
الناس ويعترفون ونه 
+*وقدوردتف هالاحاديث 
ايضا ومن ههنا قدظهر 


بطلان قاعدة وحوب 


-«هز وهرسول بل الاخياركلهم * شفاعة لعصاة عندر-جن ]هه ظ 
واقولوهذا البيتكالتتحة لما قبله وللنصريعم بردزعم المعتزلة ولذاخص الشفاعة | 
للعصاةو الاولى والرولبل الانياء وقدقيل الهعليهالسلام مشفع فى جميع الانس | 
والمن الاان شفاءته فى الكفار لتمميل فصل القضاءفضفف عنم اهوال «ومالقيامة | 
و للمؤمنين بالعفو ورفع الدرحات فشفاعته عليه السلامعامة كأقال الّدتعالى و ماارسلناك 
الار-جةاعالمين وقدورد فىالحديثايضا اناللةتعالى شولله اشفعنشفع وسلتعط 
وهوعليهالسلام لابرضى الاباخراج منكان فىقلبه مثقالذرة منالاعانوهذاهو / 
الشفاعة الكبرىالتى خص بعض العلاءاللقام احمود بها والله اعم » قال الصنف ] 
رجه الله رحجةواسعة ش 
حول وللدماء لاموااتواحياء + منافع شوهدت فبءضاحان #ه 2 
واقولواعل الدقال عطاء اهل السنة الهتعالى يحيبالدعوات وسّضىالحاجاتلقوله / 
تعالى أدعونق استصحب لكم »و لقوله عليه السلام يراب دءاءالعبدمالم بدعيائم ا وقطيعة ش 
رمال يستحلءولقوله علي هالسلام ان ربكم كر م سحبى منعبده اذارفع يديه | 
اليدان برد#باصفرا والممدةفىقبول الدءاءصدق الددوخلوص الطوية وحضور | 
القلب +لقوله عليه السلام ادعو الله وانم موقنونبالاجابة واعلوااناللّهتعالى لااسصب ش 
الدماءمن قلب خافللاء وقالكثير من العلاءانالاستصحاية اماباعطاء ماسألهبعينه او ير ) 
منه اومثله اوبرفع الدرجات او بعفو السيثة تمقالوا ان للدماء والصدقة للاموات | 
وللاحياءمنافع لهم على خلاف المعتزلةلماورد فى الاحاديثمن الدءاءللامواتوللاحماء | 
خصو صاف صلاة المنازة+وعن سعدين عبادة الدقال يارسو الله ازيام سعد مانت 
فأىالصدقة افضلفقال الماءشفر بثرا وقالهذءلام سعدالى و ذلكما لاخئى على 
التتبعين فتبصر واللهداعا + قال المصنف رجه الله 
حول وليس تدخل فى الامانامال + بلليسذاغيرتصديق واذمان )4س 
واقول واعل انهذهبعلاء اهل السنةالى انالامانف ااغة هوالتصديق الاختبارى 


#قولهولارسول الح #خبر مقدم وشفاعة مبندأ مؤخروتعرفه الجنس وكلة بل ترق 


من الاعلى الى الادنى اه 


رعاية الاصلم لاهل الاعتزال ايضا اذاو وجبت لكان ذلك تغبيرالاواجب وانه باطل قطماقال (الذى) 


سووز وليس ند خل فى الاماناعمال» بل ليس ذا غي رتصديق واذمان يه اقو لالابمان فى اللغة التصديق 


مطلقا وفىالشمرع 


هوالتصديق ما حاءيهالرسول صرورة كو حدةالصائع ووجوبالصلا: وحرمة الخر الىغيرذاك عماندت فىالدبن 


سمه 


ضرورة هذا هوألشهور وعليهالجهور وذهب جهم بن صفوان ألىانه المعرفة باللدتعالى ققطوقال قوم بلمعحاء 
بهالرسول ايضا وهوالمنقول عن بعضالفقهاء وذكر فى شر حالمقاصد انكلام الاشعرىر ما بميل اليه وهومذهب 
جه بن صفوان وقالت الكراميةهوالتلفظ بكامتى الشهادة فقط وقيلبلمع التصديق ماجاء بهالرسول ضرورة وهو 
المح عنابى حنيفة وعليه كثير من الحققين+*وزعم القطان انه هوالاقرار المقارن بالمعرفة والنصديق وقال الرقاش 
بليكق مقارنةالعرفة فقط وذهبتالعتزلة واالموارج الىانالابمان هوالاقرار بالاسانو الممل بالاركانوالتصديق 
بالجنان و عليه اكثرالسلف واصعابالخديث ومالك والشافهى والاوزاعى ثمانهم اختلفوا فين ثرا التمل فقالت 
المعتزلة الدليس ممؤمن ولاكافر وانتوا المنزلة بينالتزلنين وقالتالموارج بله و كاف رلاتفاء الكلباننفاء الجزء ولا 
واسطة ببنالكفر والامان وذهب غيرهم الى انه مؤمن يدخ ل اللنة ولاخلد فىالار» ورد بانه كيف سيق الثنى'اعنى 
الايمان معانتفاء جزاله اعنى الاعمال+واجيب بانالايمان مقو لعندهم على ماهو الاصل الذى يك لدخول الحنةاعنى 
التصديق القللى وعلىماهو الكاملالتمى ١١5[29-‏ 6ه بلاخلاف على مااشير اليه شوله تعالىاماالمؤ منونالذيناذا 


الذى هو فعل منافعال القلوب وجعل احد امينا وشرما هو التصديق اللغوى 1 9 000 فلوهم 
الاختيارى جميع الاحكام الشسر عبد التى حاءبهاندينا عليه السلام منعندالله تفصيلافها 0 .0 ' 0 ا 
ع تفصيلاو اججالافهاعا اججالاوكفايةالاججال انماهى ف الدخول لافىالبقاء قتبصر ا مطلق الاسلداولاول 
وقبل «هوالتصديق الاصطلاجالمنطق بهاالذىهوقسممن الع عندالحققين ابد عليه | عراعسط :إن الفهوم من 
ظواهر النصوص مثلقوله تعالىكتب ف قلوبه,»الامان وقلبهمطما بالاممانوقوله | تلام بعض اهل الاعتزال 
تعالىولم تؤمن قلوبهم وةوله عليه السلام الهم ئنتقلى علىدينكاىءلىتصديقدينك | هو هذا ايضا فالمراد 
وزيادةالامان ونقصانه علىهذا قوته وضعفه اوزيادة متعلقة ونقصانهكا فىاممان بشولهم اله ليس ممؤمن انه 
الاشاء على السلام وامتهم وفىامانالصديقين وغيره, وموع التصديق والاقرار || ليس بالاممان الكامل و ليس 


بكافر ايضا محققاصل 
الامانفيه لكنه لايكقى 


عند .جهور الملف لماانالنى عل هالسلام واصحابه لميكتفوا بمجردالتصديق بلطلبوا 
الافرار ايضا ومموع النصديق والاقرار واأعملالصالح عندمجهورالسلف والءتزلة 


ٍ اله 
واللوارج ١1‏ نالتصوص دلتعلىزيادة الايمان بزيادة الاعال ونقصاه نقصاتها || ٠‏ 0 5 
الاازالس لف ذهبوا الى انالاعمال اجزاء فرعية مكيلة وهها ذهنا إلى انها ا || 2د منالأمال 


تت تيت س7977بب777777 7ب | و عدم المضيانهةو حر 
اجمهور بظواهر النصوص الدالة على انالابمان هو التصديق القلبى فقطه كقولهتعالى أولئك كت بف قلو بهم الامان 
*وقولهتعالى الامن اكر هو قلبه »مث نبالا مان+وقولهتعالى الذين قالو آمنابافو اههم ولميؤمن قلوبهم +*وقولهتعالى لايدخل 
الامان فىقلو 3 الىغير ذلا من الآ يات والاحاديث وسطل مذهبالمتزلة واالموارج ورود عطف الامال على 
الايمان فىمواضع عديدة من الفرقان فانهيدل على الهليس بداخل فالايمان اذا لعزء لابعطف علىالكل هذا اما 
يسستقهم على مااشتهر منمذهب المعتزلة فها بينالقوم واماعلى ماذكرناء فلام اصلا ول مذهب الكرامية ازوم 
كونالمنافق مومنا معانالاججاع منمةد علىاله كافر وانكان تطلق عليه اسمالى ننه حر عليه الاحكام اأشرعية 
فى الدنيا*+فان قلت كيف يكور الاعان عدارة عن التصديق القلى الدى هو كفية تائيه غير احشارية ولا.سى بها 
التكليف والامى لاستدعانه فعلا اختياريا ثاب علىامتثله ويعاقب على ثرلكه «قلت ليس معنىكون الأمورية امما 
اختياريا اله يحب ان يكون من مقولة الفعل بلما. مكن حصوله بالقدرة والاختيار سواءكان 


ذلك من مشولةالفعل أو الوضعاو الكيف أو الأنفعال #النظر والفيام والقعود و المرو التمر فالامانهو التصديق الذى 
بمكن حصيله بالاختيار لامطلق التصديق اوالعز اوالمعرفة اذقدحصل ذل بالضرورة بلااختيار لكنوقعنظرء خجأة 
عل جبدار فم الدجدار ومنههنا يظهر بطلان ماذهب اليدجهم بن صفوان من كو نالايمان عبارة عن المعرفة 
مطلقا كيف وقد #صل هذا المع مض الكفرة +قال الله تعالى -ؤ[ 17١‏ ]4س يعر فوله كاعر فوناناءهم*و اماماذهب 


اليه القطان وغبره من 
جعل الايمان عبارة عن 
الأفران. القارن بالعرفة 
والتصديق او بالمعرفة 
فقط» فيرد عليه اروم عدم 
انصاف المؤمنءه الاحال 
مباشره بذاك وتحصيلها 
كالاحق على مزله ادق 
درية فى العلوم المكمية 
وصناعة الكلام و.دظطهر 
أبضًا اله لالدحم جعله 
بجزء من الامان كاذهب 
اليه كثير دن ال#ققين قال 
+«( والشرع قد عد 
شدامرء ذنارا*دليل جمد 
كتعظيم لاوثان هه اتول 
هذا جواب عاشال من 
ان الاممان لوكان عبارة 
عن رد (نصضديق القلى 
لما كان المصدق لبه كافرا 
بشد الزئار وغيره من 
الافعالو الاقوالو حاصله 
ان الشرع قد عد امثال 
ذلك من امار ات التكذيب 
فلهذا حكهنا مكفر انهقال 


اصلية مقوبة والمصنف اختار مذهبالقةين ولكنقوله + واذمان » بد لبظاهره 
على اله اخنار انالنصديق اصطلاج اضطرارى كآاختارهال_مد فى شرح المقاد 
لالفوىاختيارى يا اختاره الخهور وصدرالشريعة ذاقال اصصهانا فىرد قول اهل 
القدر انالاعان هوالمعر فد انهفاسد لاناه ل الكتا ب كاوا يعر و نبو مد عليه 
السلامم كانوا يعرفون ابناءهم مع القع يكفر هم لعدم تصديقهم باختيارهم فتبصر 
ولاتغفل والله اع » قال الصنف ر-جدالتدر-جةواسعة 

حو والشمرع قدعد شدالمرءزثارا * دليل جسد كتمظم لاو ثان - 
واقولكانهذا البيت جواب -ؤال مقدر من طرف العتزلة واالحموارج القائلين 
بانالا مال الص_المة داخلة فى اصل الاعان لما ان ارك بعض الاع_ال كا فى 
شاد الزنار بالاختيار يدون الاكراء ومعظم الاوثان كذاك فر لذلاك والا فلا 
يكفر بأفعالالك.فر والفاظه مالم ةق منهالتكذيب والانكاربالقلب و حاصل الو اب 
انهلاشكان منالمعاصى ماجعله الشارع امارة التكذيب وعلٍ كونه كذلك بالادلة 
الشسرعية كثدالزنار بالاختمار وكتعظيم الاوثانو القاءالعدن فالقاذوراتوالتلفظ 
بالفاظ الكفر + وباجلة تعظيم ماحقر ه الشرع وتحقير ماعظدلا مازعمولذا قالالمرحوم 
فى الطريقّة الايمان هوالتصديق بالقلب والاقرار باللسان عند عدم الماع حقيقة 
او حكمافققط فتبصزولا تغفل الماع » قالالمصئف ر-جدالله 

حلا ولايفابر ايمان واسلام » ولميكن هما فىالشرع حكمان هس 
وافول واعل نالاسلام فىاللغة الانقياد والاخلاص مطلقا وفى الشسرع لهاربعة 


#قوله والشرع به أى صاحبالشرع مبتدأوجلة قدعد خبره وشد المرء مفعمول 


أول لعد وهو مصدر مضاف الىفاعله وزثارا مفموله وهوحبل يشدعلىالوسط 
تخصوص بالنصارى وقوله دليل جود مفعول ثان لعد واللعرد والمسود الانكار 
مع الع وكتعظيم خيرمبتدأ محذوف أىهذا الحكم مثل تعظيمالمر «الاتوثان والمراد 


« ولابغاير مان واسلام أ نيم 0 بالاختيار والاوثان بجع وثنبالتريك ويجمع على وئن 
وم يكن لين ف السرم | بالضم أيضا مثلاسد وأسد ام 
حكمان هم اقول قديفهم منكلام الاصحاب ازالمراد بعدمالمغايرة بينالامان والاسلام هوالانحاد (معان) 
سب المفهو ملكو ها عبارتين عنالاذءان و القبول وقّدبشهم انا اراد بذلكهوعدم الانفكال؛ بينهما فعلىهذا يكون 
قولا ققوم يكن هما حكمانتر سا من العطف التفسيرى و حوز التمسك فيه بالا ججاع المنعقد عليهو على انه ممننع ان يأتىاحد 


دمع مااعتير فىالامان ولابكون مسلا وبالعكس وعلىان دار الاملام دار الامان وبالعكس'وعلىانالناس فىعهة 
النى عله السلام ثلاثةفرق مؤمن وكافر ومنافق ولارابع فليئاً هل واماالتمسك فيه شوله تعالى فاخر جنا منكان قير 
من الم منين فا وجدنا فيهاغير بنت من المسلين فضعيف جد الاق * وذهبت اللشويةوبعض منالمعتزلة الىتغار هم 
سولهتعالى قالتالاعراب آمنانه قللمتؤمنوا ولكنقولو! اسلناو بعطف احدهما على الآ خركافىقوله تعالى ان المسطير 
و المسلات والمؤمنينوالؤ منات+و اجخواب انالكلام ف الامان والاسلام المعتبرين فى الشرع لافىمعناهما حسباللغه 
على انه جوز ان بكو نالعطف بطريق -0 ١‏ يه التفسيرو ايضالا هدح الانحاد معئى عدم انفكاك احدهمامن الا خرة] 


ْ معان فى المشهور فعند الهور عرادف للاممان وعند البعض لازم مساوله على 


ظ وعلى دن نهد عليه السلام كافىقوله تعالى انالدن :عندالله الاسلام قله وم 
ظ يكن لهمافى الشرع حكمانمبنى على العنيين الاو لين وبا+لةلابدحح ف الشسرغ أن يحكم 

على أحد بأنه مؤمن وليس عمسم أومسم وليس يبمؤمن ولامعنى لوحدهماسوى 
هذا سواء كانام ادفين أومساويين بطريق الل أو بطريق الحقق قال العلامة 
السيعدق شرح العقاك +فان قيل قوله عله اكلام الاسلام أن تشهد أن 00 
وأن مهدر سولالله وشيم الصلاة وتؤنى الركاة ونصوم رمضان و 9 البيت 
استطعت النه سبيلا دليل على أن الاسلام هو الاممال لا التصديق القللى +قلنا المراد _ 
ثمرات الاسلام وعلاماله ذاث وهذا كقال عليه السلام الامان بضع وسبعون 
شعن ةأعلاها قول لالهالاالله وأدئا ها اماطة الاذى عن الطريق اه قتبصرفعلى 
| هذامااشر بين النا سأنشسرطالاسلام هس ةغلط أومبنى على الادماء والافهى ثمرات 
ؤ كبيرة وعلائم عظية للاسلامكا لابق على الايمانواأعل » قال المصنف رجدالله 

حورو للقلد ايمان شاب به + وانيكن ماصيا بيرك امعان هس 

| وأقول واختلفواى اممانالجاهل المقلد الذى يصدق الاحكام الشرعية الاعتقادية 
ؤ تقليدا لاعلاء بلاسعى فىمعر فنا بالادلةاليقينية فىأصو لالمقانالديئية ولوامجالية 
ْ جهلةالعوام ود بطلة أهل السو قالهوام ققال جهور علاء اهل السنة ان اعتمم الا جالى 
| لق >>م عند الله تعالى أثابونءه بدخول النة لاكتفاء «النى عليه السلام 
واصعابهمن جهلة الاعراب بذاك واتموم البلوى ووجودا ارج العظم ف التفصيل 


| انه الانقياد الباطنى لا'وامه ونواهيه تعالى بعد التصديق ذلك وكثيراما يطلق 
أ على اظهار شعائر الاسلام بشسرط الانمان كافى حديث جبرائل عليه السلام 


سيلو أمقلد مان ثاببه 
وان يكن عاصيا فىترد3 
امعان ه اقول اختلفو 
فىاممانالمقلد فذهب كثم 
من العىاء. والفقهاء الى 
ضحد بمانه وترتب الاحكا, 
عليه فى الدارين ومنعه 
جاع من المنكايين ثم انهه 
اختلفوا ايضا فالمثهور 
من مذ هب الاشعر ىَ ل 
ون الجا 
الاع:قاد كل مسئلة م 
الاصول علىدليل عقلل 
لكن لابشرّط الاقتدار 
على التعبيرأعنه وعلو 
جاده الصو رودم 
الشبهة+ و حى عبدالقاه 
اللغدادى عنه انه لير 
يعؤهن على الكمال لرَو 
النظر والاستدلال فعفو 
الله تعالى عنه او 0 


در ذئيه وآخره الى الجنة 15 شرح نوثيه 26 وهو الحتار عند المصنفءوقالت العتزلة لاد 

الاعتقاد على الدليل من الاقتدار على محادلة اللخصوم ورفم مابورد عليهمن الشبهة+ فانقيل اكذاهل 3 
ابمانهم نقليدى وقدا كت هالنى عليه السلام والصعابةومن بعده م من الائمة الكرام فاوجه هذالاختلاف»*اجيببانا 
ليس فهن نشأً فدار السلامو نفكر فى خلق السعواتو الارض فانكلم مناهل النغار والاستدلال وانلم ندر بعضهم عل 
التعبير بالفعل بل فعن نش أ على شاهق جبل ولم تفكر فى خلق العوات والارض واخبره انسان يماحاءه النى عليه السلا 


فى ثجرد أخباره منغير تفكر» اختالأولون بانه لأمعنى للأبمانسوى. التصديق على ماعليه الجهور وهو 
جود فيه فينبئى انيكون مؤمنا وفيه ان الامان هوالتصديق الماصل بالاستدلال بطريق الاخشار ولا وجه 
ذا المعنى فى المقلد وقديقال المقصود هن الاستدلال هوالتوصل الىالتصديق فلايضناعدم حصوله عندحصول 
لمقصودوفيه نظر» واحتيع اهل الاعتزال با نحقيقة الاممانادخال النفس فالامن من انيكونمكذويا اوتخدوماعلىانه 
فعال من الامن للتعدية اوالصيرورة كانه صارذا اهن من ذلك و اممايكو نبالعزو رد بانه متعلقيا ير كإشالآمنتبه اوله 
مناسب عند ملاحظة الاشتقاق منالامن ان نال معنا آمنه احالف والتكذيب كاصرحنه صاحب الكشاف 
ذلك بالتصديق وانكان بطريق التقليد ولوسلم فالامن - 4177 من انيكونمكذويا اومحدوما انمامصل 


والضقيق على مالاخق ولكهم ماصون جميعا فى تركهم معرفتها اليقيذية ت 
الادلة وكيفية دلالها ولوتىا#لة لام لمحلقوا عبمًا ولمييركوا سدى مع أنالمقصد 
الاقصى ألؤمن هو نحصيل العقاد تحقيقا. والتلذذ ينعي !ننه غداعلى مالانخقى 
ونقل قولعنالاشعرى بعدم صهته أصلاوالله أعر * 0 رجدماللهةتعال. 
حو[ لاعذرمنماقل ف جهل خالقه + انثالمدة فكر عندأممان )هس 


فان التقليد هو الاعتقاد 


الجازم الذى بقبلالزوال 
َه 5 المشجزء فالمقلد 
لايكون ذا امن فى نفس 


الام عن أن يُكون وأقولواعم أنه اختلفوا أيضافون نش علرشاهق جبل ولم بهم صيت الاسلام ققال 
مكذويا او محدوما الا الشجم أبوالحسن الاشعرى ومن عه فىذلك اله مؤمن عندالله تعالى ولوانصف 
بتحصيل القن فنأملقال [) بالكفر لعدم استقلال عقله بمعرفة الصانع وكالانه ولعدم المسرن والةججالمقليين 
١ 7‏ لاعذر من ماقل فهو معذور مطلقاولقوله تعالى وماكنا معذ بين حتى بعث رسولا وقالالشيم أنو 
فيجهل خالقه» اننال أ منصورالمائريدى نقلا عن الامام الاعظم ومن تبعه فىذلك اله مؤمن ان صدق 
مدة فكرعند نتمان4ه !| وجود الصانع وكلاته العظية مثل كال قدرته وؤاية عله وشمول رجته 


اقولحكم الماهل المعائد || ونحو ذلك من الظواهر الاليية بعد مشاهدة هذا العالم البديع بعد ان 


والمقصر الذى نال مدة || نالمدة فكر وكافر انل يصدق ذلك بعدها لاستقلال عقلهيذلك ولانالرسولق 
الفكر الا اله لم يذل الآآية شاملللعقل والصسن والقج العقلرينو جوز انيرادبالعذاب الءذاب على الفروع 
انجهود لينال المقصود || والاصول التىيتقل العقل فىمعروقها + وقالغالب الحدفية الهمؤمن انصدق 
لتأمد فىالنار ولابعذ تدا 

ل 9 قوله اننال » شرطوفاعل فمل الشسرط كعير راجع الى العاقل ومدة منصوب 
المحهود الا اله ل 0 على الظرفية «ضاف الى كر وهو بكسرالفاء اسمالمصدر وبالفتجالمصدر منءاب 


المقصودفانهلابعذر ايضا نصروعندهمانظارف اه 


واماشاهق ابل الذىم لغ الدعوةفانل بصف كفرا ولا ماناو يمتقد احدهمالم يكن مناه لالنار ولو (ذلك6 

آمن دع اانه وكذا كفره ولووصف الكفركان»ن اهل النار لدلالته على زمان التحر بدّوالتمكن فلا بعذروالافهومعذور 
وهذا هوالمراد منقول ابىحنفيةر جه الله لاعذر من ا حدفى جهل خالقه لمابر ى فى الآ فاق و الاتفس صر حنه ا مصنف 
وامافى الشرائع فبعذر ليام لجو قال الساحظ و عبدالله. نحن من .ذل المجهود ولم .ل لالمقصودنهومعذور اذلايليق 
ك0 أنيعذيه مع بذله اأجهد والطاقة من غير تقصير* وردبانه خرق للا جاع وتره النصوصالواردة فىتأيد . 
الكفارفىالنارهذا فى حق العاقل منهم وامامنلم .بلغ منهمآوآن امكمكالاطفال فقد ذهب الاكثرون الى انهم ف حكر ]بهم 


ل 


+ لما روى انخديحة رضىاللهتعالى عنهاسألت عنذلك فقال عليه السلام هم فى النار وقالتالمعتزلة لابعذيون » 
هرخدم اهل العنةعلىماو رد فى امديث وقيل من عل الله طاعته وامانه على تقدير البلوغ فى السنة ومنعم مندالكة 
والعصيان فؤالنار قال حلا وليس ملائبة لعبد مسقطة * تكيفه كجانين وصبيان 5ه اقول ذهب ججاعةه 
المنصوفة الى انالعبداذاامعن فى السلو كو خاض لد الوصول فر بابر فع التهتعالى عنه الام والنبى+و ردباناتلمطابه 
لكل الاوقاث والاحوالمن غيرتفرقه وا كل الناسهمالانداء ولميسقطمني التكليف بلشدد علمم الايرى انهم يعاتب 
بادنى ذلة بل بترك الاولى | يضاءواع| هفز ؟١‏ 6ه ان الولىةد حصل لهال الاحذاب الى حالم القدس و يستغرق فى ملا حغا 
جناب ا لمق تحيث بذها 
عن هذ العالم المشاهد قط 
بالنكليف من غير مأثمنه أ 
عن م امات الجا بين و > 
حك الجانينوقد بسة 
حنذدوامتلك ال حالةو: 
العودالىالعالم الهيولا: 
وعلىهذاشبنىان نحم 
ماحى عن بعض العار ف 
من سؤال الاعتاق ص 
ظطواهر العباراتةال -نل 
تححطى'المرءفى فتواممحتها 


ذلاك اولميصدق ولمرتصف بكفر صر وكافر ان انصف به وهو الظاهر كا 
فالتلوع وامراةو اللهاعل+ قال المصنف ر-جدالله تعالير-جة واسعة 
حفيزوليسماية اعبدمسقطة + تكليفه كسانين وصبيان 4ه 
وافول اع انه قالكافة علاءا هل السنة والماعةان العبدماد معاقلابالغا لايصل بانواع 
الرياضات واصناف التحردات الىمرئبة نسقط عنه الام والبى والتكليف الشرعى 
أعموم االخطابات الواردة فالتكليف واججاع الجتهدين على ذلك ولان ا كل الناس 
فى الحبة ف اللهو الايمانبالته هر الاننياء عليه السلام لاسياحبيبالله عليهالسلام مع ان 
التكاليف فىحقهم انموا كل واماقوله عليه السلاماذا احبالله عبدالويضره ذنب 
ومناء اله عصمه ايد من الذنوب فإ لوقه ضعرر ها. واللهاعز» قالالمصنف ر-جهالله 
دز قدخطى'المرء فىفتواء محتهدا + ذكمداود مع تتباسلهان 6م 
واقول واعم ان اجتهد قدحطى' وقديصيب عند ججهور اهل السنة لان حكم الله 


الله تعالى فالمسائل الاجتهادية واحد معين وعليه دليلظبى ان وجده المجتهد داو دمع فتياسليان ] 
اصاب وانققده اخطأ والى:_د غر مكلف ياصاته لغموضه وخفالهولذاكان | افولاختافوافىان41: 
«ؤقوله قديخطىئ' #مضارع أخطألاخطى' فافهم والمرادمن المرءالشخص المتبدوهنا || هل يحخطى' املا فذهم 
حذف معطو ف مع العاطف الضرورة والتقديروقديصيبالرء فىاجباده عا لاستفتاء الاشعرى 0 
ففمسئلة فأفناءوتوله كم داود خبرلبتدأ محذوف اى وقوع اللطأ فى الاجتهاد 0 0 
والاصابةفيه مثل حكرداودالنى عليهالسلام معقتيا ابندسلهان وفىادخال كلتمع 00 اي 
١ 0‏ . ه] اه 2 00 1 3 > عن 
على فنيا سليان اشارة الىاصابة سليان فيالمكم ورجوع داود عليه السلام اىان الجنيد قد مدنا 
١‏ الى حت 2 وقديصيبوهذامبنى: 


ختلافهم فىان للدثعالى ىكل حادثة حكما معينا امالمكم ماادىاليه رأى الْجتهد فعلىالاول يكون المصيب وا- 
فقط ويكونغيره مخطأ وعلى الثانى فالكل مصيب والنفصيلههنا انالحادثة الوق فبا الاجتهاد اماانلايكود 
تعالى حك معين فبباقبل الاجتهاد اويكونوحيئئذ اماان لايكون عليددليل منهاويكون وحيئئذ لاتخلو اماانيك 
ذلك الدليل قطاعيااوظدا وهذهاريعة احقالاتقدذهب الىكلمنها مجاعة فذهب الاشعرىو المعتزلةالىالاول ٠‏ 
والتزموا بحوا زتعددالمق و ذهب طا شمن الفقهاءو المتكلمين الى النانىو قالوا عبور المتهد عليه ايس الاكالعبور على. 
مدفون فن اصاب فله أجران وهن اخطأفلهأجر الكد والتعب ومال طائفة منالمتكلمين الى الثالث ثم اخظط 


نالخطى” هل يسحق العقاب وان حك , القاضى ممثل ذلكهلنةض املا وذهب -جهور الفقهاء ء الىالرابع وقالوا 
لكر معين وعليهدليل ظنى انوجده الت امات والااخطأولا يكلف الجتهد ياصاتهلنموضهوخفاه ولهذا 
المخطئ* معذورابلمأجورا وهو الختار عندالحقق واحصحت المعتزلة بانهلولم تعددازمالتكليف عالايطاقو انه باطل 
للازمة فلانالتهدين مكلفون يل الم واصاته فلولميكن متعددالكانوا مأمورينياصاته بعينه ومنالبينان 
اليس فى وسعهم لغموضه وخذاءدلله+والجوابمااشسرنا اليهمنانالمتهد لا يكلف ينيل اق واصاته بلببذل اللهد 
متفراغ طاقته وليسفيه تكليف مالايطاق اصلاو احيم الجهور على ذاك «وجوممنها مااشاراليه المصافمنقصة 
دمع ابنهسليان اذلوكان كل منهمامصيباله ل يكن لتخصيص سلهانفىقوله تعالى ففهمناها سليانجهة اصلالان كلا 
ماق دنال لمكم وفهمه وردبان مبنى هذا على جوازالاجتهادعلى الاندياءوخطاءه, فيهدوهوممنوع ولودإةالعنى فهمنا 
ان المكومةالتىهىاو لى وافضلكا يشر به قولهوكلا] تبناءحكها وعلاوكذامانقل عنسلهانعليه السلام وهوان 
هذا ارفقللفرسّينو منها الاحاديث الدالة على ترد د الاجتباديين حل ١174‏ ]#ه لطأ والصوابةانكلامنها وانكان 

ل ل تت 2 


دا الآآنالقدرالشر ل || الغطىء معذورا بلمأجورا والدليل على ذاك امثال قوله تعالى ففهمناها 
بد سليإن والضير لاعكومة والفتيا وامثال قوله عليه السلام ايضا اناصبتقلاك 
- ادك بهافيه و5 || عشير حسنات واناخطأت ذلك حسنة وفىحديث آخرجمل الله مصيباجرين 
دلعلىذلك بالمعقول || وللمزملى» اجرا واحدا وانالثابت بالقباس ظاهرا ثابت بالنص حقيقة وقد 
وا نكو نالفعل الواحد 


اجموا على انالمق فها ثدسْبالنص واحد وانه لانفرقة فىالعمومات الواردة 


لورا اومباحااوسمحصا فى الشريعة بين الاخاص فلوكان كل #تهد مصيبا لزم اتصاف الفعل الواحد 


3 00 بالمتنافيين من احاظر والاباحة والكور والفساد والوجوبت والحرمة: الى نحو ذإك 
5 0 8 هذا وزع العتزلة وبعض الاشاعرة انكل متبد مصيب فالمسائل الشرعية 
لكر ل 0 انوعد ا اقلطم ذبيا جام عل افلس ال ل السجائل الاجتهادية سم 
ن قلت لانسر امتناع معين قبل اجتهاد الجتهدين بلالحكم ماادى اليه رأى الجتهدين وذهب بعش 


00 200 | الماتريدية والاشاعرة الى اذكل مجتهد مصيب بالنظرالى الدليسل بناء علي انه 
ف اه , « فيين 
سبدّالى الشضصين»ءقلت ش اقامة على وجهة مسيميعا لشبرائطه واركانه ومصيب او #طى” بالنظر إلى حكمه 


نضىدليله ازومذلكبالنسبةالى خصو احد ايضااما النصفظاهر واماالقياسفلانهلادل على وجوب (والله) 
ى'بالنسبة الى شتخص دون مص بل على وجوبه بالنسبة الى الكل كإيظهر ذلك بادىتا أمل فىاقيسةالجتهديننمو جوب 
دل عقنضى القباس ائما هو على المتهد وعلى مقلديه فقط وانه لاشدح فيا عا ذكرناء+#واعل ان الحق هوالحكم 
لابق للواقع فا! لقول تطابق الحكمين المتثافيين لاواثم لايصدر عنقائل فضلا عمنكان علافى الصقيق و التدقيق 
أشهر فىديارالشام وخراسان والعراى واكثر اقطارالارض باه لالمق والسنة و الجاعةاعنى ابا|_لمسن علي 
اسعاعيل بنا«تعاق بنسالم ن اسماعيل بن عبدالله بن,لان بنابى بردةين ابىموسى الاشعرى صاحب رسول 
ه صل الله عليه و سل فلعلهاراد.ذلك انالحق 0 الىاعتقاد التبدن متعددوامافى نفس الام والواقع فواحد 
رالا وهوحقلايسوغانكا, رءءفانقات هل حب تأويل؟3مالممتزلة .ذاكايضاءقاتنم انكانوايمن يفسرون المي 
0 ناه وا نكانوا من القائلين بان المت والصدق مطابقة الحكم للاعتقاد د واتباعه فلا فلييْدير قال 


0[ لايذبقى الك فى الامان من احد + وان وى مرا فى بوم هران اه ١‏ ولاعقاب برك اللعن من أحد» 
فىحق ابليسوهوالكافر الحاتى» زه ؟417- فاننيز د .يزيد منه مفسدة * فاسكت ولارض لوما بامماعان هس 
ا و سه سس رت ا 0 . 31 2 

واللهاعل » قال المصنف رجدالله اقول لم قل عن الاعه. 


حو لابنبئىالشك فالاممان مناحد ٠‏ وانثوى مهجيا فوم #جران )م الالكرارعواز لمعل 
واقول واعلٍ انه اذا وجد منالعبدالتصديق والاقرار كله ان بقول انا مؤمن معاو يذر ضى ألله على عنه 
حقا ولاذفئى ان سول انامؤمن انشثشاءالله تالى وان كان ممراده به البرك واذله دوه عليه 
والتأدب او احالة الامور الى مشبثةالله تعالى اوالشك ف العاقبة إى الى فى السلاءلاتسبو !تمان فلوان 
الإمان الكامل اوالشك فى الامان الباق النيمى لكونه بوهم الشك فىاصل ا 


الامانالحالى وهوكفر فى الظاهرفملىهذا مراده شوله + لاشبغى الك + اى 
النكلم تكامة الشك لانفس الشك لماعرفت اله كفر فالظاهر واتما قلنافى 
الظاهر لازالثابت المقرر فىالاصول وفىالكلام ان اليقين الماصل قيللايزول 


وقال الله الله فى اصصابى 
لاتحذوهم غضا و 


بالشك الطارى” فىاللقيقة وهذا هوالوجه الوجيه فىنجديدالامان يكامة الشك 0 ا 
نع الشك اولاءنافى بوت الامان فان الشكُ ضداليقين وهذًا هو منشاالواففين «وةالعلىر ضى الله عنه فى 
والنكرين لتحديد الامان قنبصر ولاتغفل والله اع + قال المصنف ر-حدالله || حق معاوية والمباعدمن 
حولز ولاعقاب بتركالاعن مناحد + فىيحقابليس وهوالكافر الجانى 2# || اه لالشاموغير ه, اخواتنا 
واقول واعزٍ انالاسم والاولى ترك كنزةاللعن وهوالتبعيد من رة الله العظيم | بفواعليناومنع اصعابهعن 
الدثيوية والاخروية فى حق ابليس عليه الامنة وانكان كافرا قطعيا وصاحب |[ اللعنعليهمالاانهم اختلفوا 
جناية عظية علىمالاخى وهذا توطئة لترك كثرة اللعن على بزيد علي+الاعنة || فىابنهيزيدفذ كرفىبعض 
كاهو شأن بعض الغلاة واللاعر بالصواب+ قالالمص:فرجدالله تعالير جد واسعد || الفتاوى انهلا يبغ اللعن 
فلن يزيد بريد منه مفسدة + فاسكت ولاترض لوما باسرلعان يه | عليهولاءلى:وسف اجاج 
واقول واعر انهم اختلفوافىيزيد بن معاوية رضىاللدعنه حتىذ كر فى الملاصة || ايضالورودالهىعنلءن 
اهل قله واماماروىءن 


وغيرها انه لاب اخ اللعن عليه ولاءلىالخاج لان النى عليه السلام نجى عن لعن 
المصلين ومنكان من اهل القبلة اذا لمبوجد مكفر والظاهر الهعليهالسلام نهى 
عن كته لاله عليه السلام لعن الراشى والمرتشىوالمرائين وحوهم* و بعضهم 
أطلق اللعن عليه لما اله كفرحين قتلالمسين واتفقوا على جوازالامنعلى منقنله 
اوامميه اورضىه+ وقالالعلامة السد فىشرح العقاءد والحمق ان رضا يزيد 
شتل المسين رذىالله تعالى عنه واستبشاره ذلك واهاته لاه لالنى عله 
السلام ما توائر معناه وا نكانتفاصيلها مادا فتن لالتوقف فىشاله بل فى 
ايماله لعندالله عله وعلى انصارء واعوانه وكلامالمصتف تحتل المذهبينكالاحق 
قتبصر والله ُ » قال المصنف راجه الله 


انانبى عليه السلامكا نيلعن 
بعضه فلعار عليه السلام 
حالهم فلو اندت عثلمااوتى 
بدلكان اك ذلك وهو ا تار 
عند الحفق اانه لاعتاب علي 
احد بيرك اللعن على | بلس 
الذىهوالكامل فى الكفر 
والمنايةولاشك انيزد 


اللللللسللللتتتت- ىللم وراحزابه لايز يدون منهقى 
الجناية المفسد: فاسكت فى حقهم ن اجاح فى السكو تو٠:هم‏ من جو زالاءن علرهم لماجرىمن الذام على اهل بيت الر و ل بحيث 


لاقبل الاتكار و لاالتأو يلو يسكب لهم الدموع عيو ناهل الغبراء وسكانالسماء فلعن الله عليهم اججعين الى بومالدينٌ فاك 
حلا نصب الامامعلينا واج بسمعا» لدفع مظنون اضرار وطفيان#ه اقول قديذكر فىمباحث الامامة قضايا 
لابدمنالتعرض بها وببان انهامناى عامنالعلوم الاسلامية كقولهم املق ناصب للامام امالحق ونصبه واجب 
اوجائر وطريق وجويهالمعاوالعقلا و كلاهماجيعا وبعبارةاخرى وجويه بالسمعاوبالعقل اوبماجيعاو الاماملابد 
انيكون مكلغامسلا عدلاحرا ذكرا ثصحاما ذارأىسعيعابصير! متكلماعلى التفاصيل المذكورة فىموضهها وانهبعد 
الرسولانوبكر بن خقافة تمر بن االحطاب ثم عثمانين عفانثم على بنابى طالب» فنقول لاشكانالقضية الاولى من مباحث 
الذاتمن عا الكلام* واماالقضية الثائية فالظاهرانها ايضامن مباحث الصفات الفعلي من الكلام علىاصل الامامةواما 
على ماذهب اليهاهو ر فهىمن مباحث الفروع قطعاه واماالثالثةفهى منالاحكام الاعتقاديةوانذ كرتف الفروع, 
فعلى سبيل المبديّة وكذا ماهو معناهاء واماالرابعةوماذكرتمعها فالظاهر انهامنالاحكام المليدالتى يقصديهانفس. 
العمل انل يشترط فيها كو نمو ضعهاا تمل والافج بان يعدمن المباحث الكلامية*واماالحامسةوماعطف علهافن مباحث 
الكلام قلعا اذاتمهد هذاءفنقولاتما ذكر المحققى تلك القضية 1١<[9<-‏ 4ه فى خركتاءه لتضمنه الاشارة الى مسئلة 
كلاميةوليكون توطئةالى | 


-<ل نصبالامام علينا واجب ممما + لدفع مظنون اضرار وطفيان 6س 


مسثئلةاخرى 'ثمابمدهامن | واقول اعم اله يحب علىاللملق نص بالامام سمعا لقوله عليه السلام منماتولم ْ 
الكلامه واعا ان اهل الملة يعرف امام زمانه مات ميتة جاهلية ولان اأصحابة جم لوء اهم الامور بعدوفاة | 


اختلفوافىنصبالامام هل البى عليه السلام حتى قدموء على دفنه عليه الس لام لماتوقف عليه كثير من | 


هو واجباملا فاذا كان || الواجبات الشرصة صحدفم ضرر مظنون وطفبان وكتنفيذ احك المسين |[ 
واجبافه ليجب ملى المت لو 2 فم ضرر مظنو 00-0 ْ 


| ل قوله نصبالامام #هومصدر مضاف الىمفعوله وفاعله عبارة عنإ لان أى ‏ 


ْ : املح ف‎ : ١ 
000 1 : . 7. | او على الخلق ووجويبه‎ 
المقل او مما | نحن معاشرالمسلين نصبنا اماماقادر! على أ حكامنا واجب عليناوفولهسمماأى جهة‎ 0 
ْ جبعاء فذهب الاشامة أ الدليل المعى لا العقلى وقولهلد فع مظنو ناضرار وطفيانأرادبالاضرار نمبالامو ال‎ 


سمعا وقالتالزيدية واكرٌ المعتزلة انهدواجب علبهم عقلا ومنهم منقال بوجوبه عقلا وسمعامعاوالت ‏ (اقامة6 
الامامية والاسعاغهلية اله واجب علىالله ثماختلفوا فقالتالامامية انهانما يحب عليه لحفظ قواعدالدين عن التغير 
والتبدل وقالتالاسماء علية بلليكون دليلا عليدوعلىصفانه اذلايكقى لعرقنه العقل عندهم وقالتالموارج لايحب 
نصبالامام بلهو من الامور الارّة وقيل حب ذلا عند الامنمن الفتنة وقيلبلبالعكس«لنا وجوه +الاول وله 
عليه السلام منمات ولميعرف امام زمانه فقدمات ميت ةجاهلية +فانقلت هذا اتمادل على وجوب العرفة لاعلل 
وجوب نصبه ولايستازمه للواز ان,ثبتوجوبه بالعقل* قلتثبوتوجوبه بالعقلمبنى على قاعدة الحسن والقيم 
الفقليين وقدابطلناها فهاسيق فلابد منوجوبه بإأسعم *و الثانىالاججاع المنعقد بعدوقاتالنبى عليه السلام على امتناع 
خلوكل عصر منخليفه وامامليقوم بام الدين القبم» والثالثمااشاراليه الحقق من انفيه دنها الضرر المظنون 
ف العباد وكل ماهو كذلك فهو واجب اماالصغرى فيشهد بصحتها مايشاهد مناستيلاء الفن وتكرٌ انحن “سرد 
موت منتصدى برماته بض ةالإسلام فكيف ظنك فيناقام جبع مصالح الانام واماالكبرى فبالاججاع وما شال 
أ نالصغري من ياب المسن و الح المقليين وانتملانظولوزبه والكبر ىواذهة فلاحاجة الىالتعرض بالاججاع فندفم 


52-3 


أثها ليست منمتنازع الحسن والقحوكون دفغالضرر واجباففنى أنه يستصقتاركهالذم والعقاب غالاكق خفاؤه 
على احد فلايد من التءعرض بالامجاع وبهذا ظهر ضعف مااستدلب المعتزلة علىوجوه عقلا وهوان دفع الضرر 
واجب عقلا كالاجتناب عن الطعام المموم والجدارا مرف على السقوط» واحتحت الامامية على وجوب نصبهعلى 
الله باه لطف أكون العبد معهااقرب الى الطاعة وابعد عنالمعصية وانهواجب على الله تعالى* والجواب بعدالمساعدة 
على اللقدفتين انه اما حصل بامام ظاهر قاهر يدعوالناس الىالطامات ويزجرهم عنالعاصى والشهوات وهم 
لاشولونبه وقالتاالموارج انفىنصبالامام اثارة للفتنة لتبابنالآ راء وتخالفالاهواء وك لمأيكون كذلك بغى 
انيكون متنعا لك ناحتمال الانفاق على تعبينه او تعينه با“جماع شرائط الامامة وتفرده فيها او ترجسه على الغير 
من بعض اللهات اخرجه من خبرالامتناع الى اللو ازه والمواب ان اعشمار التقدم بالاعلٍ ثم الاورع ثمالاسن يدفم 
الفتنة ولوسر فالفتنة تعبيئه بالنسبة الىالفن فى عدمه ملحقة بالعدم واماالقائلون بالنفصيل فنهم منقال انه عند 
الفتنة بزيدها لاستتكافهم عنطاعته فلايحب واما عندالامن فب لكونه اقرب الىشعا الاسلام ومنهم منقال انه 
حال الآمن وظهور الانصاف بين الناس لاحتاج اليه فلا يحب وعندا موف والفتنة يحب ليدرء المفاسد وردفم 
المعارك+والمواب يعد تسليمماذ كر وه اهماتعار ضافتساقطا» واعلانهم اختلفوا ايضا فيشروط الامامةوطريق'بوتها 
اماالتروط فذهب الخهور الىانه 1١07‏ تحب ان يكون ممحتهدا فىالاصول والفروع ليقوم بام الدين 

ل ل أقامة احج ودفع 
الشبهة فىالعماك وفصل 


وانامة حدودهم وسد ثفورهم وكجهز جوثهم واخذ صدتاتهم الصرفالى 


ليست من العقفاكٌ فىاللقيقة لكن لماجملها الشيعة منها زعوا فها امور | ||| المصومات فى الوقابع 
حالف بجهور اهل السنة جرت مادة عثاء الاسلام باإراد ها فى آخر التقاءد وان يكون ذا رأى 
حفظا لعقاءك مامة المسإين فىحق الملفاء الاربعة وردا على الشيعة باز ونصارةقىتدبيراطاروب 


دعس راف اما + 05 الاك يعد اه كال رحة ادف رتبب الدوش وحنط 


الثغور وان يكون ثماما حتى بقوى على ذَبِ الظلة ورماية بيضة الاسلام ومنهممن اكتنى فيا بكونه ذكرا 
ماقلا بالغامادلا اذ قا يتمع تلك الصفات فىشخص واحد وجواز الاستعانة بالغير وقداشرط الشيعة كونه هايا 
قال صاحبالمقاصد و مقصودهم يذلاك نف الامامة الىبكر وعر وعثمان ومنهم من اشترط كوله علويا نفيا الخلافة 
العباس واي سلهم فىذلك شبة فضلاعندليل وقالتالامامية يحبانيكون الما جميع مسائلالدين مناصولها 
وفروعها بالفعل وحبايضا انيكونمعصوما لقوله تعالى لابنالعهدىالظالمينو وافقه الاسماعلية فىهذاءوالجواب 
بعد تسليم أنالمراد بالامامة المذكورة فىالآاية الكرمة هو ماذكرناه ان الظالم منارتكب معصية م _قطة للعدالة 
مع عدم النوبة لامنلم يكن معصوما وقداشترطت الغلا ظلهورالهز: علىيده لعلنه صدقه فى دعوى الامامة 
+والموابانذلت اما بشْرّط للنبوة لاللامامة كف ومحن سئبين أمامة انىبكر وعر وعكان وعلى رطى الله عم 
وليسوا بممصومين ولاءالمين يميم المسائل الدئية واما طريق ونه فالنص من النى علبه السلام او من الامام 
السابق وذهبالاصداب الىانها نشت بدعة اهل! أل والعقد ايضا خلاف لاشيعة قالوا الاماءة نياته عن الله تعالى 
ورسوله قكيف تبت بول الغير والا لكانالامام خليفة عهم لاءنالله ورسوله» واجواب انالبءة ايت مثيتة 
للامامة. بلهىعنهم علامة دالة علىنياته عن الله ورسوله فلا يلزم ماذكرتم ثم انحصولالامامة بالببعةلاتوقف 


:على اتفاى جيم اهل الخل والعقد بلبكئى فيها واحد واثنان الارى انالصحابة معشدة محافظتهم على امورالشرع 
اكتفوا فى امامة الىبكر بعقد عر بناالحطاب رذىالله عنه وعقد عبدالر-جن بنعوف لعمان والمقد على ذلك 
اججاع للامة الى.ومنا هذا وذ كر البعض ٠ن‏ الاصعاب اله يشرط ذلك-مشهد بينة حاضرة لثلا يؤدى الى الخاصة 
بالعقد سرا ثم اذا انف تعدد العقد فىبلد اوبلادفالاول اولى فهدب امضاؤه ولو اصرالا” خر بقاتل حتى بؤ؛ الى 
ام الله تالى فان كانا فى انواحد اولميعلم اهما أقدم حب استيناف العقد امن وقع عليه الاحتهاد ولابحوز عقد 

الامامةأثم #خصين فى حانب» :ضايف الاقطار لادانة الىوقوع الفتنة واختلال النظام واما اذا كان متسعا فقد اختلفوا 
فيه قآل حجز مامتا باشاراتالرسول انو»بك ركاا جم القاصى مع الداتى ه اقول اختلفوا فىتنصيص النى عليه الشلام 
هل امامة بعده فذهبا#هور من الاشاعرة والمستّزلة والحوارج الىنفيه وذه بآخرون الىثبوته ثم اختلفوا فقال 
امسن البصسرىانه عليه السلامقدنص على ابى بكر نصاخفيا وهو -ؤي[م؟١‏ 6ه تقدمه فى الصلاة وقال بعض اصحاب 


الحديث اله عليهالسلام امامناباشارات الرسول ابو * بكر كا اججع القاصى معالداتى هس 
وافول واعل انالمليفة المي بعد الرسول ابوبكرالصديق رضىالله عنه وليس 
فيه نص جلى إطريق العبارة بلثدت باشارات الرسول عليهال_لام حيث قدمه 
فىقريب من وقاله عليهالسلام للامامة فىالصلاة واقتداله به وجعله وكيله اميرا 
للعماج فىالسنة التى توفى بعدها وقال فى حقه ماطلعتشمس ولاغ بت على احد 
افضل من ابىبكر الصديق رضىالله عنه الى نحموذلك وبامواع الصحابدايضا فان 
الوفا كثيرة منالتعابة قدجوء واحين وفانه عليه السلام من الاماكن البعيسدة 
والقرمة فىسقيفة بئىساعدة فقال الانصار للمهاجرين منا امير ومنكم امير ققال 


نص عليه نص جايا وهو 
قوله عليه السلام اتوى 
يدواتوترطاسلا* كتبن 
لابىبكر كتابا لاؤتاف 
فيه اثنان ْم قال بإلى الله 

المسرو نالا ابأبكر وذهب 


الشيعة الى اله 0 لهم ابو بكر الصديق رذى الله عنه منا الامراء ومتكم الوزراء وأحتيم عليهم 
السلام قد نص علىعلى || بالحديث فاستقر رأى هؤلاء الععابة الكثير برة العظام بعدالمشاورة والمراجمة على 
ئابىطالباماالنص اللمقى || خلافة ابى بكرالصديق رطىالله عنه وامجعوا علىذاك وبايعوه و باه على على 
فب الائفاق واماالنص الى رؤسالاشهاد بعدتوقف منه ثم دفنوه عليه السلام كاف الضارى ومس وساركتب 
فندالامامدوهوتوله ليأ الحديث ولولم تكن االمسلافة حقالهكازعه الشيمة لما افق علبدالتحابةمعفاية 


السلام مثيرا اليه وآخذا يدء]ا كذئهم ونهاية عظمهر فى معرفة المق والثبات عليه ومعرفة الباطل والاعراض 


هذا خليفى فكي هن بعدى وانكره اها ل المق اذلوكان فىحق ذلك لاشتهر فها ببنهم واللازم مننف والالمتوقفوا 
عن الانقياد والعمل موجه ول شع بيهم ردد فى سقيفة بنى ساعدة وضه اله وز أنيكونر ددهم . ناء على تعار ض 
النصوضص عندهم فلايدل ذلاك على اتفاء النص ىحقه نم بدلذاتث على انتفاء نص شبت خلافة على رضى ال عنه 
ون الللافة عن غيره بعد وفانه عليه الصلاة والسلام وبهذا ظهر ابصاضعف الاستدلال عليه بقولالعباس لعلى”' 
امدد يدلابايءت حتى بو لالناس هذا عمالرسول بابعابنعه فلا ختلف عليك اثنانوالاظهر ا نيشال انماذكرتم 
انمايدل على حقية خلافة على" بعدالرسول وحن لاشكرهايلندىى ايضا حقية خلافة ابىبكر كابشير البهما الآيات 
والاحاذيث منهافولهتعالى* وعداللهالذينآمنوا وعلوالصالحات أإيسضلفنه. فى الارض» فانفيه وعداللملافة لجاعة 
من المؤْ منينا حخاطبين وهر الععابة ولمرشبت لغيرالاثمة الاربعة فثدت خلافة الى بكر وعر وعثمان وعلى ابضا ومنها 


قولهتعالى قل الحطلفين منالاعراب ستدعون الىقوماولىبأس شديد تقائلونهم او يسلون والمراد بالداعى ابوبكر 
عد الاكزين والقوم قوم مسيلة الكذاب وقيل فارس فالداعى مر فىخلافته ومنها قوله عليه السلام اقندوا 
بالذين بعدىابىبكر وعمر وكاذت خلا فةابى بكر ستتينوثلاثةاشهر وخلافةعررطى الله عنه عششرسئين ونصف وخلافة 
عمان اناعشر وخلافة على ست سنين»* ومنهاماتقدمفانفيهااشارةبلتصرحا صحقية خلافته كادماه اصهاب الحديث 
والعمدة اثبات خلافتها جاع التحابة حؤؤ4؟1 4 ومن بعدهر الى يو مناهذا يأ صمر حبه الحقق بقوله كا بجع القاصى 
عنه وأنازعه على نازعد معاوية ولاحيج علهم لوكان فحقد نص كازمه الثمم | معالدائةالرادبالد ايهو 


وكيف تصور قى حقاصصاب رسول الله صلىالله عليه وسل الانفاق عل البيزل أ التعابةوبالقاصى من بعدهم 
| وانخالفة لقوله عليه السلام ولقد غلاالطوسى العين فىآخرالتجريد فىحق انولننء أ منالقرونو كل انيريد 
| الثلاثة وادمى النصوص فحق على على خلاف الجاع الصعابة فان ارد ت كل ل بالدانىمناحهع فسقيفة 
الاطلاع على ملعنته فار جع البدوالله اع + قالالصنفر-جدالله رحجة واسعة نى ساعدة وبالقادى 
ْ الذنكانوا خار جينعنها 


-«9ز وبعدنص ابو بكرلفاروق + وبعدءصارشورىيين اركان 4س ' 

| واقولو اع انهلا انقضت على خلافة انى بكر رطى الله ءعنهسئتان واربعةاشثهر 
| ومرض وأيس من حياته دماعان رضىالله تعالىعنه واملى عليدكتاب العهد 
| لثمر رضىالله عنه فقال اكتب بسماللهالرحين الرحيم هذا عهد ابى بكر بنابى 
| قمسافة آخر عهدء بالدئيا خارحاعنها واول عهده بالآآخرة داخلافيها حين يؤمن 
| الكافر وتوب الفا جرانى اسمتخلفت عبر بن االحطاب رذى الله عنه فان عدل 


قال حه98 وبعده نص 
ابوبكرلفاروق» و بعدء 
صار شو رى بين اركان هه 
اقول قدعم ممانقلته فها 


1 عمانو عل الاانالعمدة 
| فذلاكظنى.ه ورأبى فيه وان جارفلكل امرى'“مااكتسب من الاثم واالميراردت 1 0 عل : 2 
+ ولاناف العت وسحسل الذن لوا ا مهلي تقلييون قل] كع تر الصريية ا 
اوكا القت سدع الدذن كارا الى مكلت ليون لكام أ باستضلافهفانهدمافى ص ضه 


| فاخرجها الى الناس واميهم ان يبايعوا لمن فى الصعرفة فبا بعوه حتى مرت بعلى 

فقال بابعنا لمنفيها وانكان عبر فوقع:الاجاع ابضا على خلافته فقام اثنتى عشسرة 
سند ثلاث وعشرين من الهجرة علىيد أَنى لو لؤة غلام المغيرة بن شعبةوحين اسنشعر 
مو نه رطىاللّهعنه قالماأجدأحدا أحق بيذالامم من الذين:وفعنهم رسوالله صلى 
الله عليه وسلم وهو عم راض فسعى تان وعلياو الزبيرو طلحدُ وعبدالر حجن 
إنعوف وسعدين أبىوقاص رضىالله تعالى عهم وجعل الام شورى بين هؤلاء 
الاركانلادين و لمعل + قال الصف رجدالله تعالى 


الذى توفىمنه عثان بن 
هذاماعهد انو بكر بن خافة 
آخرعهدممن الدثياواول 
عهد:بالعقى بير ذا الفاجر 
ويؤهمن فا الكاذر انى 
اسعدلفت عر بن امطاب 
فان احسن السيرة فذلاك طنى نه ١7‏ شر حلونيه © واالميرالذى اردنه والا فسيما الذينظلوا اىمنقلب نقدون 
واماالتمدة فىامامة عقان وعلى فهىالببعة كاصرح بهالمصنف فيا بعدواراد بالاركانعقان وعليا وعبدالرجن بن 
فوضوالام الىعبدالر -جنبنعوف ورضوا يمن اختاره فاختار عمان وبايعه “عضر من الصحابةفبايءوه وانقادوا 
لأوامه واقاموا موه الجع والاعياد وهذا معنى قوله 


لجخ ٠.‏ كم 

سو فسلن لجسة مل لسادسهم + فبايعوه بطوع ب نأعيان م 
وأقول فاله سس هسه - الىعبدالر -جن بنعوف ردىالله تعالى عنهدورضوا 
حكمه فاختار عمانو بايعه ضرم ن التعابة الاثمراف فبايعوءوانقادوا اليدوصلوا 
معد الجمع والاعياد وصار ذلك اجام أيضا واششاعم» آل الصتقر عجد اتتعالى 

راجة واسعة 

ييز وزاك عثان م القوم جليم + قديايهو ابعل عقدر صوان - 
وأقول لااستشيد عثان رضىالله تعالى عنه بعدأن تو لالملافة نسع سلين وكمامة 
1" تالاص معلافاً ججع كبار المهاجر بن والانصار بعد ثلاثة أيام | ولنجسة أيام على 
على والقمسوامنه قو لالخلافة فقبلفبايعوه فصارت خلافته ا-جاما فقام بأم الخلافة 
دكننق وانتفية عل رامن ثلاثين قنرنصاب الإلافة قالالمصنف ر-جدالله تعالى 

حول لانص فيه جليايل قداجهدوا + لكن معاويةا لخطىكروان 4ه 

وأقول قدزع الشيعة أن فى خلافة على رضىاللدتعالى عنه بعد رسولالله صلى الله 
عليه وسلم نصا جليا بل نصوصا جلية كإزعمه مهين الدين الطوسى فىآخر التجريد 
وأشارالمصنف الىرده وقدعرفتممردودته ممالامنيد عليه ولكن معاوية رضى 
الله اعنه محُطئى“ فى دعوى اللملافة بعدعثان صكدعوى مروان ويزيد: 
انمعاوية وماوقع بين على ومعاوية منالمحاريات والم#الفاتم يحكن عننزاع 
فىخلاقته المقد بلعنخطأ فى الاجتهاد فعلينا السكو تف حق الاصعاب بلالذكر 

الجيل على كل حال والله اعل بالصواب + قال المصنف ر-جدالله تعالى 

جوز واذكر صعابرسولالله قاطبة ٠‏ بالبر والخير واهجر طعن مطعان هس 

واقول وذلك لماورد فالاحاديث التحاح فىمناقهم ووجوب الكف عن الطعن 
فىحقهم كقوله عليه السلام لاتسبو اصمانى فلوان احدكم انفق مثل احد ذهبا 
مابلغ مد احده, ولانصيفه وقوله عليه السلام اكرموا اتحانى انهم خيارم 
وقوله اللهالله فى اصصاىلاتذوهم هْضامن بعدى فن اجهم فب احبهم و من ابخضهم 
م قولهلانص فيه # الضهير راجع الى أمس الملافة واجلى الواذحم وطغعير 
اجتهدو اراجع الى القوم وهرالتحابة الكرام نورائلهتعالى مراقدهم الىبوءالقيامة 
وههناحذ ف المعطوف معالعاططف أى قد اجتهدوا وأصاءوا فىاجتهادهم وقوله لكن 
معاويةا خطى -جلة اسمية عملف على ذلك المعطوف وتعريف لفظ الخطى“” لقصر 
المسند على المستداليه ورا حذف الهمزة الضرورة وقولهكروانخيرمبتداً مخذوف 
والجلة صف مصدر محذوف أىخطأهومئل خطا مروان اه 


ل فط كت جه منهم 
لسمادسهر * فبابعوه بطوع 

بين اعيان* وذاكعمان 
لعلى عقد رضوان )6ه 


اقوليعنى لا اسدثهدعةان 


نعفانر ضى الله تعالى عنه 
وارلدالام مهلا احعع 
كبارالمهاجر بنوالانصار 
والقسواءنهقيولالحلافة 
قال يز لانصؤ ه جليابل 
قد اجتهدواءلكن معاوية 
يدانه بو جد نص صسيح 
دل ااضترورة. على 
يا ادماه الشيعة بل اما 
لدت خلاته باجتهاد 
السعابة وانفاتهم على انه 
اولى وافضل من اهل 
رضى الله عنه وادىر أيه الى 
خلافه لكنداخطأ فتدبر 

رسولالله قاطبة» بالر 

واخمير واشسر طمن 


مطمان 


(فبيغضى) 


سج[ وكلهم بذلوا إلدين #جتهر+ والشمريعة -مز 11 هس كانوا خير معوان 6ه لقوله عليه السلام لانسبوا 
يي ل اا ا 

ثثث204 0 امصانى فلأو ان احدكمٌ 
الفق مثل احد ذهبامابلغ 


ا ات ا ا 
فببغضى ابغضهم ومن اذاهم فقداذانىق ومناذانىفقد آذى الله ومنآذى الله وم كان 
يأخذءالله الى نحو ذلك مالا حصي واللهاعا+ قالالمصنف ر جد اللّهتعالى ر-جةواسعة 


-«ا وكلهم بذلوا للدين حجتهم + وللشريعةكانوا خيرمعوان هس 


مد احدهم ولانصيفه 


واقول ايضاكلهم قديذلوا لاظهار الدينواعلاء كلدالله ارواحهم الششريفة الطبد أ وقوله عليه السلام 
فى اللهادمع الكفار عندغ ب ةالاسلام وكانوأيضا لاشريعةالطقة الحمدية خير معين | اكرموا اصصاب فانهم 
وضابط على مالامةفى ر ضى اللّدتعالى عنهم وأر ضاهم واللمأعر تالالصنفر جدالةتعالى || خيارك وقوله عليه 

حير يارب لاتسلبئى حبهمابدا * منقال آمين يأمن سلب ايمان 6ه السلام التدالله فىاصصابى 
واقول ايضار بنالائزغ قلوبنا بعداذهدئناوهبلنا من لدنك ر-جدّانك أنت الوهاب || لاتحذوهم غرضا من 
ولاتسلبى حهم وحب كبار التابعين لهم فىالعقاءك والاخلاق والاممال وحب كبار بعدى فن احبهم نحى 
العلاء المحققين المتصلبين الا فظين لد بنك و القامين بمراسم شرائعك والآعس بن بمعر وفك || احبهم ومن: الغضهم 
والناهين عن الذكر لدبنك وكذا لاتسلبى بغض منلايحهم ويخرج من طر يقنم فغصًى ابغضهم ومن 


الغر اءالى الطرائق الغبراء آمينثم آمين وقدقال عليه السلام الحب فاللهوابغض فى 
الله أفضل العبادة وقالعليهالسلام ايضا ان فى اللنة لممدا عليها غرف من زبرجد 
لها ابواب منححة تضىئ' كالكوكب الدرى قالوا فنيسكمابار سو ل اللّدقال عليدالسلام 


آذاهم فقد آذاتى ومن 
آذاق آذاى الله ومن 
آذىالله وشك انيؤاخذ 


المحابون فىالله والليجالسون فالله والمتلاقونفالله ومنثمتقال عليه السلام المرء 0206 
1 لداعل بالصواب قالالصهة وكا الاحاديث اله 

مع من احب واللداعل بالصواب لالمصنف المتقولة فىمناة 5 
+«لاودام نضرة منبالميريذكرئى » م الخضروجه الرا مقط تيسان6» .|| ى الي ا 7 

واقول ودا لا فضمة مزيدرسهذاالشرح وينشره ين الطلبتويةكرويار يذ أ ا كن دتماو 
والغفرة ويضبط ما فيه فانه خلاصة العقاك الاسلامية وزلالة القواعد الدئية 0 2 اهومن 
:. : 0 بات والمنازمات 

على مالا حق وارجو من عظم كرمه تعالى وكثير رحجته ان يجعله صدقةجارية 0 5 والنازما 
وسنه حسنه كأقال عليه السلام اذامات الانسان انقطع عله الا منثلائة صدقة أ فبنئىان حمل على جملات 
جارية أوعلم ينتفع به اوولد صالح يدعوله وقال عليه السلام منسن سن حنة أ صخصة ولايطمنيها فيهم 
كانله اجر هاو اجر منع لبها الىيوم القيامة منغير ان نقص من اجو رهم ثى'"الهم بسر || ومن سبهم وطعن فهم 
«(قال الشارح)ه وقد فرغت منتأليفه سنذالف ومائة ونسع وستين فى القصبة حاف أن بشع فىالكفر 
البركوية المباركة بواسطة حلول الرحوم وطلبة العلوم فيها لابالنسية الىغالى | ويعد من اهل الاهواء 
اهاللها المنافقين عصعنا التعالى منهم ومن تفاتهم وحشسنالله مع الحقق المدقق | والاشداعفانكلهم بذلوا 
المرحوم آمين بحرمة سيدالمر-لين والجديه رب العاللين ١‏ إلدرن ستهم وارواحهم 


وللشريعة كانوا خير 
انصار الهم اجعلنا من 
الذين سلكوا طر بتهم 
وابعوا سيرتهم ولانجعل فى قلوبنا غلا ااذين آمنوا انك انت الوهاد 


عمل 


